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चार आना 


जैन- दाशनिक सांहेत्य के-वैकास का रूपरंखा:। 


जैन दशशन के . साहित्यिक विकास को: चार युगों में घिभक्त किया जा 
सकता है । 


(१) ओगमसुग--भगवान महावीर के निर्वाण से लेकर करीब एक 
हजार वर्ष का अर्थात्‌ चि० पाचर्दी शताब्दी तक का 


(२) अनेक्रास्तव्यवस्थासुग--वि० पांचवीं शताब्दी से आठवीं तक का, 
, (३) प्रमाणव्यवस्थायुम--वि० आठवीं से सच्चनहवों तक का और 
(४) नवीन न्याय चुग--विक्रम सन्नहवदीं से आधनिक समय पर्येत्त । 


(१) आगमझुग +-- 

। भगवान सहावीर के उपदेशों का संग्रह, गणधरों में अद्भों की रचना प्राकृत 
भाषां में फरके, जिनमें किया' वे आगमः कहुलाये । उन्हीं के आघार से अन्य 
स्थविरों मे शिष्यों के हितार्थ' और भो साहित्य विषयविभाग करके. उसी शैली 
में ग्रथित किया, वह उपाज्ृ, प्रकोर्णक, छेद और मूल के नाम से प्रसिद्ध है । 
इसके अलाबा अनुषोगद्वार और नस्दी की रचना की गई। आचार, सुत्रकृत, 
स्थाव,' ससवाय, व्याख्याप्रज्ञप्ति, ज्ञातृधमंकथा, उपासक-दशा अन्तकृहदा, 
अनुत्तरोपपातिकदशा, प्रइनव्याकरणदरशा, घिप्राक--ये ११ अड्भा उपलब्ध हैँ 
ओर बारह॒वाँ दृष्टिवाद विच्छिन्न है। ओपपातिक, राजप्रदनोय, जीवाभिगभ्, 
प्रशापना, सुर्यप्रसप्ति, जम्बूह्रीपप्रश॒प्ति, चन्द्रप्रश्नपष्ति, कल्पिका, कल्पावतंसिका, 
पुष्पिका, पुष्पचूलिका, और वृष्णिदश्षा--थे, बारह उपाड्ः हैं। आवश्यक, दश- 
देंकालिक, उत्तराध्पयत तथा पिण्डनियुक्ति, ये चार सूलसूत्र हैं । निशोथ, 
बुहत्कल्प, व्यवहार, दह्लाश्ुतस्कन्धथ, पञचकल्प और मह्ानिशीय ये छ; छोद 
सूत्र. हैं। चतुशरण, आतुरष्रत्याख्यात, भक्तपरिज्ञा, संस्तारक, तन्दुलवेचारिक 


' चन्द्रवेध्यक, देवेन्द्रस्तव, .गणिविद्या, महुप्रत्याज्यान, और वीरस्तव ये दक्ष 
प्रकोर्णक हैं । हे 


आणमसों का अन्तिम संस्करण - बीरनिर्वाण के ९८०. वर्ष बाद (मतान्तर से 
९९३ दर्ष के बाद) वलूसी में देवधि के समय सें हुआ । कालकप्त से आपमों 
' में परिवर्तत ओर परिवर्धत हुआ हूँ किन्तु:इसका सतलब यह. नहीं कि आस 


( २३.) 


सर्वोशतः देवधिकी हो रचना हैँ और उसका समय भी वही है जो देवधिका है। 
आगर्मों में.आचाराज्भः और सृत्रकृताडु के प्रयम श्रुतस्कन्ध अवश्य ही पाटलोपुत्र 
के संस्क्रण .का. फल हैँ ।: भगवती के कई; प्रवोत्तर और प्रसडद्धों को संकलना 
भी उसी संस्करण के अनुकूल हो तो कोई आइचर्य नहों । .. पाटलोपुन्र का 
संस्करण भगवान्‌ के निर्वाण के, बाद करोब देढ़सो ब्ष बाद हुआ । विक्रम 
पाँचवीं शताब्दी में वलभी में जो संस्करण हुआ वही आज हमारे सामने है 
किन्तु उसमें जो संकलन हुआ वह प्राचीन वस्तुओं का हो हुआ हैँ । . सिर्फ 
नन्‍्दीसूत्र तत्कालीन रचना है और कुछ ऐसी घटनाओं का जिक्र मिलाया गया 
है जो वीरनिर्वाण के बाद छः सो से भी अधिक वर्ष बाद घटीं हों। ऐसे 
कुछ अपवादों को छोड़ दें तो अधिकांश ईसवी सन्‌ के पूर्व का है “इसमें 
सन्देह नहीं । - 

' आंगम में तत्कालीन सभी विद्याओं का समावेश हुआ है: वर्शन से. 
सम्बद्ध आगम ये हें: --सुत्रकृताडः, स्थानाड्, समवायाड़र, भगवती (व्यास्या- 
प्रश्नप्ति), प्रन्ञापना, राजप्रश्नीय, जीवाभिगम, नन्‍दी और अनुयोग । 


सुत्रक्ृवताड़ः में सृष्टि की उत्पत्ति के ,विषय में, मतान्तरों का निषंध किया 
.है। .किसी ईश्वर या ब्रह्मादि ने इस विश्व को नहीं बनाया, इस बात का 
स्पष्टीकरण किया गया है। आत्मा शरीर से भिन्न है और वह एक स्वतंत्र 
द्रव्य हैं इस बात को भार पूर्वक प्रतिपादित करके भूतवादिओं का खण्डन 
किया गया हैं। अद्तवाद का निषेष करके नानात्मवाद का अतिपादन किया 
हैं ॥ क्रियाचाद, अक्रियावाद, विनयवाद और अज्ञानवाद का निराकरण करके 
शुद्ध क्रियावाद की स्थापना फी गई है । स्थानाजड तथा समवायाजूः में ज्ञान, 
प्रमाण, नय, निक्षेप इन विषयों का संक्षेप में संग्रह यत्रतत्र हुआ हूँ ! किन्तु 
नन्‍्दीसुत्र में तो जैन दृष्टि से ज्ञान का विस्तृत निरूपण हुआ हैं। अनुषोग- 
दारसृत्र में शाव्दार्थ करने की प्रक्रिया का विस्तृत चर्णन:हूँ तथा प्रमाण, - निक्षेप 
भर नय का निरुमण सी प्रसद्भ से उसमें हुआ हैँ। प्रज्ञापना में आत्मा के 
भेद, उनके ज्ञान, ज्ञान के साधन, ज्ञान के विषय और उनकी नावा अवस्थाओं 
का विस्तृत निरूपण हैँ ।  “जोवाशियम सें भी जोव के विषय में अनेक ज्ञातव्य 
दातों का संग्रह है। राजप्रइनीय में प्रदेशी नामक नात्तिक राजा के प्रदन 
करने पर पादर्व सनन्‍्तानीय श्रमण केदशो ने जीव का अस्तित्व सिद्ध किया हूँ । 
भगवती में ज्ञान-विज्ञान .की अनेक बातों का संग्रह हुआ है और अनेक अन्य 
तीथिक ,मतों का. निरास किया गया है ।_. 
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आगमयग सें इन दाशेनिक विषयों का ,निरूपण राजप्रइनीय फो- छोड़ दें 
गे युक्षिप्रयुक्षित पूर्वक नहीं करिया-गया है ऐसा स्पष्ट है। प्रत्येक विषय का 
निरूपण जैसे कोई: द्रष्दा देखी हुई बात बता रहा हो इस्त ढद्भ से हुआ हैँ । 
किसी व्यक्षित ने शड्भा की हो और उसकी शड्भूग का समाधान युक्षितयों से 
हुआ हो यह प्रायः नहीं देखा जाता-। . वस्तु का. निरूषण उसके लक्षण द्वारा 
नहीं फिन्तु भेद-प्रभेदं के प्रदर्शन पूर्वक किया गया हैं। आज्ञाप्रंघान या श्रद्धा- 
प्रधान उपदेशशली यह आगमयुग की विशेषता .हु । कर 


उकत- आगमों को दिगम्वर आस्तायं नहीं मानता। वारंह॒वें अज्भ के 
अंशभूत पूर्व के आधार से आचार्यों द्वारा प्रथित पट्खंण्डागम, कषायपाहुड और 
भहावन्ध ये दिगम्बरों के आगम हें ॥ इनका विषय जीव और करे तथा कर्मे 
के कारण जीव की जो नाना अवंस्थाएं होती हें यही मुख्य रूप से हे । 

उफ्त आगमसों में से कुछ के ऊपर भद्गबाहु ने निर्युक्षियाँ वि० पाँचवीं शताब्दी 
में को हें) निर्युक्षि के ऊपर वि० सातवीं शताब्दी में भाष्य बने । ये दोनों 
पश्च में प्राकृत भाषा में ग्रथित हैं। इच निर्युक्तियों ओर उनके भाष्यं के 
आधार से प्राकृत गद्य में चुणि नामक टीकाओं को रचना वि० आठवों शताब्दी में 
हुई। सर्व प्रथम संस्कृत टीका के रचयिता जिनभद्र हैं ।- उनके बाद कोट्ठाचार्य, 
कोद्याचार्थ और फिर हरिभद्र हें। हरिभद्र का समथ बि० ७५७-८२७ 
मुनि श्री जिन विजयजी ने निश्चित किया है । 

नियुक्ति से लेकर संस्कृत टीकाओं पर्यन्त उत्तरोत्तर तक प्रधान शी का 
भुख्यतः आश्रय लेकर आगमिक बातों का निरूपण किया गया है । हंरिभद्रे 
के बाद शीलाडू', अभयदेव और मलयगिरि आदि हुए । इन्होंने दीकाओं में 
तत्कालीन दार्शमिक मन्तव्यों का पर्याप्त मात्रा में ऊहापोह किया है ह 

दिगस्वर आस्ताय के आगसों के ऊपर भी चूणियाँ लिखी गई हैं। बिं० 
दसवीं शताब्दि में वीरसेनाचार्य ने बृहत्काय टीकायें लिखो हैं । ये टीकाएँ भी 
दाशेनिक चर्चा से परिपूर्ण हें । 


आगसों सें सब विषयों का वणन विप्रक्ीर्ण था या अतिविस्तृत था। अतएव 
सर्वे विषयों का सिलसिले से सार संग्राहक संक्षिप्त सूत्रात्मक शी से वर्णन... 
करने वाला त्त्वार्य सूत्र नामक्ष प्रन्थ वाचक उमास्वाति ने बनाया-। जैन धर्म और 
दर्शन की मान्यताओं का इस ग्रन्थ में इतने अच्छे ढंग से वर्णन हुआ है कि जब से 
वह वि० चौथी या पांचवीं शताब्दी में बता तव से जैन विद्वानों, का ध्यान 
विशेषत: इसकी ओर गया है । आचाये  उमास्वाति ने स्वयं भाष्य लिखां हीः - 
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था। किन्तु वह पर्याप्त न था क्योंकि समय की गति के साथ साथ दार्शनिक 
चर्चाओं में गम्भीरता और विस्तार बढ़ता जाता था जिसका समावेश: करना 
अनिवार्य समझा गया। परिणाम यह हुआ कि पृज्यपाद ने छठो शताब्दी में . 
एक स्वतंत्र टीका लिखी जिसमें उन्होंने जेच परिभाषिक दाब्दों के लक्षण निश्चित 
किये और यत्र तत्र दिग्नागादि बौद्ध और अन्य विद्वानों का अल्प मात्रा में खण्डन 
भी किया । विक्रम सातवीं आठवीं शताब्दी में अकलंक, सिद्धसेत और. उनके 
बाद हरिभद्र में अपने समय तक होने वाली चर्चाओं का समावेश उसमें-कर 
दिया । किन्तु तत्त्वार्थ की सर्व श्रेष्ठ दार्शनिक टीका इछोकबातिक नामक हूँ 
जिसके रचयिता विद्यानन्द हूँ । 


आगमों की तथा तत्त्वाथे की दीकायें यद्यपि आगम युग की नहीं हूं किन्तु 
उनका सीधा सम्बन्ध मूल के साथ होने से यहाँ उनका संक्षिप्त परिचय 


करा दिया है । 


(२) अनेकान्तव्यवस्था युगः 

सागाजुन, असंग, वसुबन्धू और दिग्ताग ने भारतीय दाशनिक परम्परा को 
एक नई गति प्रदान की हैं । नाग्रार्जुत ने तत्कालीन बौद्ध ओर वोद्धेतर 
सभी दार्शनिकों के सामने अपने शझृन्यवाद को उपल्यित करके वस्तु को सापेक्ष 
सिद्ध किया। उनका कहना था कि वस्तु ने भावरूपष है, न अभाव रूप और 
न. उसय या अनुभयरूप । चत्तु को किसी भी विशेषण देकर उसका रूप बत्ताया 
नहीं जा सकता, वस्तु अवाच्य है यही नाग्राजुन का मन्‍्तव्य था। अजन्नड्ः और 
वसुवन्धु यें दोतों भाईयों ने वस्तु मात्र को विज्ञानस्प सिद्ध किया और बाह्य 
जड़ पदार्थों का अपलाप क्रिया। वसुब॒न्धु के शिष्य दिग्ताग ने भी उनका 
समर्थन किया भौर समर्थन करने के लिए बौद्ध दृष्ठि से नवीन प्रमाण-श्ासंत्र 
की भी नींव रखी । इसी कारण से वहु बौद्ध न्‍्यायश्ञास्त्र का पिता कहा जाता 
हैं।. उसने युक्ति पूर्वक सभी वस्तुओं की क्षणिकता के बोद्ध सिद्धान्त का भी 
समर्थन किया । 

बौद्ध विद्वानों के विरुद्ध में भारतीय सभी दाशतनिकों ने अपने अपने पक्ष 
को सिद्धि करने के लिए पुरा बल लग़ाया। नैयायिक वात्त्यायन मे नागार्जुन 
और अन्य बौद्ध वाशलनिकों का खण्डन करके आत्मादि प्रमेयों की भावरुषता 
जीर उन सभी का पार्यक्य सिद्ध किया । मी्मासक शबर से विज्ञानवाद और 
शूत्यवाद का मिरास करके वेदापोदपेयता स्थिर की । वात्स्थायन और श्बर 
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दोनों ने, बौद्धों के “सर्च क्षणिको: सिद्धान्त की आलोचना करके आत्मादि पदार्थों 

की निंत्यता की रक्षा की + साँख्यों, ने भरे: अपने पक्ष की: रक्षा के लिए प्रय॒त्त 

किया), इस सभी को अकेले द्धिताग ने. उत्तर देकर के-फिर विज्ञानवाद का 

समर्थन फिया । तथा बौद्ध संमत सर्वे चस्तुओं की.-क्षणिकता का सिद्धान्त 
स्थिर किया. 

| ईसा की पाँचवीं'शताब्दी तक चलने दाोले दाशितिकों के इस संघर्ष काऊाभ 

जैन दाशेतिकों से अपने अनेकान्तवाद की व्यवस्था करके लिया । 


भगवान सहावोर के उपदेज्ञों में नयवाद अर्थात्‌ चस्तु की नाता दृष्टिबिन्दुओं 

से बिचारणा को स्थान था। द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव इन चोर भअपेक्षाओं 
के आधार से किसी भी वघ्तु का विधान या विषेध किया जाता है, यह भी 
भगवान फो शिक्षा थी। तथा नाम, स्थापना, द्रव्य ओर भाव इन चारें 'निशक्षेप 
को लेकर किसी भी पदार्थ का विचार करना भी भगवान ने सिखाया था । 
इन भगवदुपदिष्ठि तस्वों के प्रकाश में जब सिद्धसेन ने उपर्युक्त दाशनिकों के 
वादवबिवादों को देखा तब उन्होंने अनेकान्त व्यवस्था के लिये उपयुक्त अवसर 
समझ लिया और अपने सन्मतितर्फ नामक. ग्रंथ में तथा भगवान्‌ की स्तुति 
प्रधान बत्तीसिओं में अनेकास्तवाद का प्रबल-समर्थन किया । यह्‌ कार्य: उन्होंने 
थि० पाँचवीं शताब्दी सें किया । ा 


सिद्धसेन को विशेषता यह है कि उन्होंने तत्कालीन नानाचादों को नथ॑चादों 
सें सन्निविष्ठ कर दिया। अहंतवादिओं फी दष्टि को उन्होंने जेच-सम्मत संग्रह 
तय कहा । क्षणिकवादी बौद्धों का समावेश ऋजुसुत्ननय से किया । सांख्य- 
बुंष्टि का सामवेश द्रव्याथिकतय सें किया । तया कणाद के दर्शन का समावेहं 
द्रव्याथिक और पर्यायाथिक सें कर दिया | उनका तो फेहना है 'कि संसार सें 
जितने दर्शनभेद हो सकते हें जितने भी वर्चंनभेद हो सकते हें, उतने ही तयवाद 
है, और उन्त सभी के समागस से हो अनेकान्तवाद फलित होता 'हैं। थे चयवाद, 
ये प्रदर्शन तभी तक सिंय्या'हैँ जब तक वे प्रेस्पर को सिथ्या सिद्ध करने का 
प्रयत्व करते है, एक इसरे के दृष्टिबिन्दु को समझने का प्रथत्न नहों फरते ।. 
अतएवं सिथ्याश्षिनिवेश के कारण दाहनिकों की अपने सत की क्षतियों का , 
तथा दूसरों के भत की खूबियों का पता नहीं रूगता । एक तटस्थ व्यक्ति ही .' 
आप्त में लड़ने वाले इत वादियों के गुण-दोषों को जान सकता हैं। स्थाह्ाद : 
या अनकान्तवाद का अवलस्थ॒न लिया जाय तो कहना होगा कि अद्वेतवाद भी - . .. 
एक दृष्टि से ठोक ही हैं। जब सनुष्य अभ्रेंद की ओर दृष्टि 'करता है और. ह। 
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भेद की ओर उपेक्षाज्ञीछ हो जाता हे तब उसे अभेव हो अभेद नजर आता है। _ 
जेन दृष्टि से उनका यह दर्शन द्रव्याथिक भय की अपेक्षा से हुआ है, ऐसा कहां 
जायगा। किन्तु दूसरा व्यक्ति अमेदगामी दृष्टि से काम न लेकर यदि -भेव- 
गामी दृष्टि याती पर्यावायिकनय के बल से श्रवत्त होता है. तो उसे सर्वत्र भेद 
ही भेद दिखाई देगा । बस्तुत: पदार्थ में भेद भी हैं और अभेद भी.हे । सांख्यों 
ने अभेद ही को सृख्य माता और बौद्धों ने भेद ही को मुख्य माना और वे दोनों ः 
परस्पर का खण्डन करने में प्रवृत्त हुए अतएव वे दोनों मिथ्या हैं ।- किन्तु 
स्पाह्ादी की दृष्टि सें भेद वर्शव भी ठीक है और अभेद दर्शन भी । दो मिथ्या - 
अन्त मिलकर ही स्थाह्ाद होता है, फिर भी वह सम्यग हैं। उसका कारण . 
यह है कि स्पाह्माद में उन दोनों विरुद्ध मतों का समन्वय है, दोनों विरुद्धमतों' 
का विरोध लुप्त हो गया हे । इसी प्रकार नित्य-भनित्यवाद, हेतुबाद-भहेतु- 
बाद, भाव-अभावदाद, सत्कायंबाद-असत्कार्यवाद इत्यादि नाना विरुद्धवादों का 
समन्वय सिद्धसेन ने किया । 2, 

सिद्धसेन के इस कार्य में समन्‍्तभद्र ने भो अपनी प्रतिभा का प्रवर्शन किया 
हैं। उन्होंने तत्कालीन विरोधी एकान्तवादों में दोष बताकर स्पाद्वाद मानने 
पर हो मिर्दोषता हो सकतो हैं; इस बात को स्पष्ट किया है। उनकी विशे- 
पता यह है कि उन्होंने विरोधी वादों के युगल को लेकर सप्तभंगियों की 
योजना कंसे करना इसका स्पष्ठीकरण, भाव-अभाव, नित्य-अनित्य, भेद-अभेद 
हेतुवाव-अहेतवुबाद, सामान्य-विज्ेष इत्यादि तत्कालीन नानावादों में सप्सर्भगी 
की योजन। बता करके, कर दिया है । बस्तुतः समन्तभद्रकृत आप्तमीमांसा 
अनेकान्त की व्यवस्था के लिए श्रेष्ठ प्रंथ सिद्ध हुआ हैं। आप्त किसे साना 
जाय इस प्रइन के उत्तर में ही उन्होंने यह सिद्ध किया हैँ कि स्पाह्माद ही निर्दोच 
हैं मतएंव उस वाद के उपदेशक ही आप्त हो सकते है। दृरसरों के वादों में 
अनेक दोषों का दशेत करा कर उन्होंने सिद्ध किया है कि दूसरे आप्त नहीं 
हो सकते क्योंकि उनका दर्शन बाधित हैं। समन्तभद्र के युवत्यनुशासन में 
दूसरों के दर्शन में दोष बताकर उन दोधों का अभाव जैन दर्शन सें सिद्ध किया 
हैँ तथा जन दर्शन के गुणों का सदुभाव अन्य दर्शन में नहीं हुँ इस बात को युक्ति 
पूर्वक सिद्ध करने का सफल प्रयत्व किया हैं । 


सनन्‍्मति के दीकाकार मत्लवादी ने नयचक्र नामक एक स्वतस्त्र ब्रन्थ की 
रचना थि० पांचवी छठी शताब्दी में की हैं। अनेकान्त को सिद्ध करने वाला 
यहु एक अद्भुत ग्रन्थ हैं। ग्रन्थकार ने सभी बादों के एक चक्र की कल्पना 
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की है । जिसमें पूर्व-पुर्ववाद का उत्तर-उत्तरवाद खण्डन करता है । 
पूर्व-पर्व की अपेक्षा से उत्तर-उत्तर वाद प्रबल मालूम होता है किस्तु चक्रतत 
होंने से प्रत्येक वाद पूर्व में अवश्य पड़ता है। अतएव प्रत्येक बाद की प्रबल्ता 
या निरबंहता यह सापेक्ष है। कोई निबंछ हो हो या सबल हो हो ऐत्ता 
एकान्त नहीं कहा जा सकते । इस प्रकार सभी दाहनिक अपने गुण दोषों का 
यथार्थ प्रतिबिम्ब देख लेते हैं। ऐसी स्थिति में स्थाह्वदं को स्थापना अनायास 
स्वत: सिद्ध हो जाती है) 


सिह॒गणि ने सातवीं के पुर्वार्ध में इसके ऊपर १८००० इलोक श्रमाण टीका 
को लिखकर तत्कालीन सभी वादों की विस्तृत चर्चा को हे। 


इस प्रकार इस यंग के मुख्य कार्य अनेकान्त की व्यवस्था करने म छोटे 
सोदे सभी जैनाचार्यों ते भरसक प्रयत्त किया है और उस वाद को ऐसी स्थिर 
भूमिका पर रख दिया है कि आगे के भाचायों के लिए सिफे उस बाद के ऊपर 
होने वाले नये नये आशक्षेपों का उत्तर देवा ही शेष रह गया है। 


; 


(३) प्रमाणव्यवस्था युग $-- 
बौद्ध प्रमाणशास्त्र के पिता दिग्ताग का जिक्र आ चुका है। उच्होंने 
तत्कालीन न्याय, सांस्य और सीमांसा दर्शन के प्रमाण लक्षणों और भेद-प्रभ्नेदों 
का खण्डन करके तथा वसुबन्धु की प्रमाण विषयक विचारणा का संशोधन करके 
स्वतन्त्र बौद्ध प्रमाण-शास्त्र की व्यवस्था की । प्रमाण के भेद, प्रत्येक के लक्षण 
प्रमेणय और फल इत्यादि सभी प्रमाण सम्बद्ध बातों का विचार करके बौद्ध दृष्टि 
से स्पष्ठता की ओर अन्य दाशंनिकों के तत्तत्‌ सतों का निरास किया । 
परिणास यह हुआ कि दिग्ताय के बिरोध में वेयायिक उद्योतकर, सोसांसक 
कु्तारिल आदि विद्वानों ने अपनी कलम चूलाई और उस नये प्रकाश में अपना 
दर्शन परिष्कृत किया । इन सभी को तत्कालीन दाशनिक क्षेत्र में सर्वेश्षेष्ठ 
वादी घमंकीति .ने उत्तर देकर परास्त-किया। धर्मकीति के बाद ग्रथित ऐसा .. 
कोई. भी दाशंनिक ग्रस्थ नहीं जिसमें. धर्मकीति का जिक्र न हो.) - प्रायः सभी. 
पश्चाडवी दाशंनिकों ने उनके स्वस्नत बिरोधी तकों का उत्तर .देनें.का प्रयत्न 
किया है और स्वानुकूल तर्को को अपना लिया, हैँ । | 


: तदन्तर धर्मकीति को शिष्य परंपरा ने घर्मकीति के- पक्ष का संमर्थन किया 
और अन्य दाशेनिकों ने उनके पक्ष का खण्डन किया । पह वाद-प्रतिधाद जब 
तक बीद्ध दाशनिक भारत छोड़कर बाहर चले न गये बराबर- होता रहा 


( ८ )' 
' इस सुदीर्घकालीन संघ में जनों ने भी हिस्सा लिया: हु और अपना प्रमाण 
शास्त्र व्यवस्थित किया है: 2 हद व १ 8 


न 


न्यायावतार नामक एक छोटी सो उपलब्ध कृति सिद्धसेन ने बनाई थी यह्‌ 
परम्परा है । तथा पात्रस्वामी ने दिग्नाग के हेतुरक्षण के खण्डन में त्रिलक्षणे- ' 
कदर्थन नामक ग्रन्थ बनाया था। और भो छोटे सोदे ग्रन्थ बने होंगे 
किन्तु वे सब कालकवलित हो गये हें.] जैन दृष्टि से प्रमाणश्ास्त्र की प्रतिष्ठा. 
पूर्व परंपरा के आधार से यदि किसी आधचाये ने की है तो चह्‌ अकलंक ही है । 
अक्लंक ने धर्मकीति और उनके शिष्य धर्मोत्तर तथा भ्रज्ञाकर का खण्डन करके 
जैन-दृष्ठि से प्रत्यक्ष और परोक्ष ऐसे दो प्रमाण की स्थापना की। 

इन्द्रिय प्रत्यक्ष को व्यावहारिक प्रत्यक्ष कहा तथा अवधि, मनःपर्यय और 
केवल ज्ञान को परमार्थिक प्रत्यक्ष कहा । यह बात उन्होंने नई नहीं की फिन्‍्तुं . 
जैन परम्परा के आधार से ही कहो है। उन्होंने इन प्रत्यक्षों का तकंदृष्टि से 
समर्थन किया तथा प्रत्येक के लक्षण, विषय और फल का स्पष्टीकरण किया । 
परोक्ष के भेद रूप से उन्होंने स्मृति, प्रत्यभिज्ञान, तर्क अनुमान और ,आगम 
को बताया। और प्रत्येक का प्रामाण्य समयथित किया | स्मृति का प्रामाण्य 
किसी दाशेनिक ने साना नहीं था। अतएवं सब दा्षमिकों' को दलोलों का 
उत्तर देकर उसका प्रामाण्य अकलूंक ते उपस्थित किया। प्रत्यभिज्ञान फो अन्य 
दाशनिक प्रत्यक्ष रूप मानते थे, या पृथक्‌ स्वतंत्रे ज्ञान ही न मानते थे तथा 
बौद्ध तो उसके प्रामाण्य को भी मानता न था---इन सभी का निराकरण करके 
उन्होंने उसका पूथक्‌ प्रामाण्य 'स्थापित फिया और उसी में उपमान को समां- 
वेश कर दिया । परोक्ष के इन पाँच भेदों को व्यवस्था जकलंक की ही सुझ 
है। और प्रायः सभी जंनः दाझनिकों ने अकलंकोपत्ञ इस व्यवस्था को माना 
है। प्रमाणव्यवेस्था के इसे युग; में जैनाचार्यों ने पूर्व युण की सम्पत्ति 
अमेकान्तवाद की रक्षा और विस्तार किया । आचार्य : हरिनद्र और अकर्ंक 
ने भी इस कार्य को वेग दिया। आचार्य हरिभद्र ने अनेक्रान्त के ऊपर होने 
वाले आक्षेपों का उत्तर कनेकान्तजयपताका लिख कर दिया। आचार्य 
अकलंक ने आप्त मीमांसा के 'ऊपर अध्टशती नामक टीका लिखकर बोद्ध और 
अन्य दाइमिकों के आक्षेपों का:तर्कस्ंगत उत्तर दिया और उसके बाद विद्यानन्द 
ने अप्टसहस्त्री नामक महती दीका लिखकर अनेकान्त को अजेय सिद्ध कर दिया। 

हरिभद्व ने जैन दर्शन के पक्ष को प्रबल बनाने के लिए और भी कई प्रंथ 
लिखे, जिनमें शास्त्रवार्तासमुच्चय- मुख्य हूँ । 


(९ ) 

अकलंक ने प्रसाणव्यवस्था के- लिए लघधोयस्त्रय, न्यायविनिश्चंध, और 
प्रमाण-संग्रह छिखा और पिद्धिविनिस्चय नामक ग्रन्थ लिखकर -उन्‍्होंने 
' जैन दाशनिक सच्तव्यों को विद्वानों के सामने अकाट्य प्रमाण-पुर्वक सिद्ध किये। 
आचार्य विद्यानन्द ने अपने समय तक विकसित दाशेनिक वादों को तत्त्वा- 
थैबलोकवातिक में स्थान दिया और उनका समन्वय करके अनेकान्तवाद की चर्चा 
को पल्‍लवित किया। तथा प्रमाणश्ञास्त्र सम्बद्ध विषयों की चर्चा भी उसमें फी । 
प्रमाणपरीक्षा नामक अपनो स्वतस्त्र कृति में दाशनिकों के प्रमाणों की परीक्षा 
करके, अकलंक निविष्ट प्रमाणों का समर्थेन किया। उन्होंने आप्त परीक्षा में 
आप्तों को परीक्षा करके तीर्थंकर को ही आप्त सिद्ध किया और अन्य बुद्धादि 

को अनाप्त बताया । | 


आचाये माणिक्यनन्दी ने अकलंक के ग्रन्थों का सार लेकर परीक्षामख नामक 
जन न्याय का सूत्रात्मक ग्रत्थ लिखा । 


ग्यारहवों शताब्दी में असयदेव और प्रभाचद्ध ये दोनों महान ताकिक दीका- 
कार हुए । एक ने सिद्धसेन के सन्‍्मति की टीका के बहाने समूचे दाशमिक 
वादों का सेंग्रहु किया। और दूसरे ने परीक्षासुख को टोका प्रमेयकमल- 
मातेग्ड और रूघोयस्त्रय की दोका न्यायकरुम॒दचद्ध में जेन प्रमाणशास्त्र सम्बद्ध 
यावत्‌ विषयों की व्यवस्थित चर्चा की। इन्हीं दो महान्‌ दौकाकारों के बाद 
बारह॒वीं शताब्दी सें वादी देव देवसूरि ने प्रमाण और नय की विस्तृत चर्चा 
फरने वाल स्पाह्ादरत्ताक्र लिखा। यह प्रस्य स्वोपज्ञ प्रसाणनबतत्वालोक 
सामक सूत्रात्मक प्रन्थ की विस्तृत टीका हैं। इसमें वादी देव ने प्रभाचनद्र के 
. ग्रस्थों में जिन अन्य दाश्षेनिकों के पूर्वेपक्षों का संग्रह नहीं हुआ था उनका सी 
संग्रह करके सभी का मिरास करने का अयत्त किया है । 

वादी देव के समकालीन आचार्य हेमचन्द्र ने सध्यस परिमाण प्रभाणसीमांसा 
लिख कर आदर्श पाद्य ग्रन्थ की क्षति की पति की है । | 

इसी प्रकार आगे भो छोटी सोटी दाशंनिक कृतियाँ लिखी गईं किन्तु उनमें 
कोई नई बात नहीं मिलती । पूर्वाचार्यों की कृतिओं के अनुवाद रूप ही ये 
कृतियाँ बची हैं। इसमें न्‍्यायदीपिका उल्लेख योग्य है 


(४) नव्यस्याय युग $-- हि 


भारतीय दाइंविक क्षेत्र में नध्यन्याय के युग का प्रारंभ गंगेश से होता 
हैं। गंगेश का जन्म वि० १२५७ में हुआ। उन्होंने नवीन स्यायशैल्ी का 


६ 9.) 


प्रवर्तत क्रिया । तब से सभी दाहनिकों ने उसके: प्रकाश में अपने अपने दर्शन. 
का परिष्कार किया। किन्तु जन दर्शनिकों में से किसी का. जब तक यजश्ञों 
विजय नहीं हुए, इस ओर ध्यान नहीं गया था, फल यह हुआ कि १३-वीं'. 
शताब्दी से १७ वीं शत्ताव्दी के अंत तक भारतीय: दश्नंंनों को विचार घारा का 
जो नया विकास हुआ उससे जब दार्शनिक साहित्य वंचित ही रहा । १८ वीं 
शताब्दी के प्रारंभ में वाचक यज्ञोविजय ने काशी को ओर प्रयाण किया और 
सर्वज्ञास्त्र वैशारथ प्राप्त कर उन्होंने जैन दर्शन में भी नवीन न्याय की शैली - 
से कई ग्रंथ लिखे और भअनेकान्तवाद के ऊपर दिए गये आशक्षेपों का. समाधान - - 
करने का प्रयत्त किया । उन्होंने अनेकान्तव्यवस्था छिखन्तर अनेकान्तवाद की 
पुनः प्रतिष्ठा को । और अष्ठसहल्रो ठया शास्त्रवार्तासमुच्चय तामक प्राचीन 
ग्रन्थों के ऊपर मवीन होली की टीका लिखकर उन दोनों प्रस्थों को आधुनिक 
बनाकर उनका उद्धार किया। जैनतर्कभाषा और ज्ञार्नावबदु लिखकर जैन 
प्रमाणशास्त्र को परिष्कृत किया । उन्होंने नयवाद के विषय में नयप्रदीप, 
नयरह॒स्य, नयोपदेश आदि कई ग्रन्थ लिखे है। 

वाचक यश्योविजय ने ज्ञानविज्ञान फी प्रत्येक्त शाखा में कुछ न कुछ लिख 
कर जन साहित्य भण्डार समृद्ध किया हूँ । ह 

इस नव्यन्याय घुग की सप्तर्भगीतरंग्रिणी भी उल्लेख योग्य है। 
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जैन साहित्य की प्रगति १९४९---५१ 


पं० श्री सुखलाल जी संघवी 
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»... नवम्बर श्र 


_. पंत्रिका न॑० शे० 


जेन साहित्य को प्रगति 


१६४६--४५९ 


पण्डित श्री खुखलालजी सघवी 


. जन संस्कृति संशोधन मण्डल, - 5 हे है 
2. 0. चनारख हिन्दू यूनिवर्सिटी 


आठ आना 


निवेदन 


अवंतुबर ३, ४, ५, सन्‌ १९५१ में लखनऊ में होने घाले ओरिएन्डल 
कोन्‍्फरेन्स के सोलहवें अधिवेशन के “प्राकृत और जैनधर्म' विभाग के अध्यक्ष 
पद से पंडित श्री सुखछालजी ने जो व्यास्यात दिया था उसे इस पत्निफा सें 
दिया जा रहा है । इस व्यास्यान सें पंडितजी ने अनेकान्तवाद भर सप्तभंगी 
के विषय में अपने मौलिक विचार प्रकट करने के साथ ही गत दो-ढाई वर्षों में ' 
जो जैनधर्म और प्राकृत भाषा से सम्बद्ध साहित्य प्रकाशित हुआ है उसमें से .. 
भहस्वपूर्ण पुस्तकों की समालोचना करके जैन संशोधन के क्षेत्र में जो प्रगति ... 
हुई है उसकी विवेचना भी की है । तदुपरांत सुनि श्री पुण्य विजय जी के जेंसल- - 
भेर भांडार के उद्धार कार्य का और आगस और आमगमेतर साहित्य फे संशो- - 
घन का सुसंकलितरूप से निर्देश कर दिया हैं । इससे संशोधक दिद्वानों को 
संशोधन कार्य की दिशा का पता चलेगा, इतना ही नहीं किन्तु अब उक्त भांडार 
गत अपनी अभीष्द पुस्तक प्राप्त करने की भी जो सररूता हुई है उसका पता 
चलेगा। ऐसे व्याख्यानों का तात्कालिक उपयोग अधिक होता हूँ अतएवं हमने 
श्रमण' के सहकार से इस व्यास्यान फो शीघ्र ही संशोधक विद्वानों के सामने 
अधिकल रूप से उपस्थित कर देता उचित समझा हैँ। “अमर्णा के सहकार 
के लिए में 'अ्रमण' के व्यवस्थापक और संपादकों का भाभार माचता हूं । तथा 
श्री पंडित जी ने जो अपने व्यात्यात की अग्रिम्त नकल दी एतदर्घ उसका भी 
भमाभार मानता हूँ । । 


४-११-५१ दलखुख मालवणिया 


मंत्री 
जैन संस्कृति संशोधन मंडल 


ओरिएण्डल कान्फरेंस लखनऊ के सोलहवें अधिवेशन 
प्र प्राकृत तथा जेन तह््वज्ञान विभाग 5: 
के अध्यक्ष... | 


पणरिडत श्री सुखलालजी संघवी 
का 
। अभिभाषण 
समानशील मित्रगण | “दम 
में आभारविधि व लाचारी प्रदर्शन के उपचार से प्रारंभ सें हो छुट्टी पा लेता 
हैं। इससे हम सभी का समय बच जायगा। 


आप को यह जान कर दुःख होया क्वि इसी रूखनऊ हाहर के श्री अजित 
प्रसाद जी जैन अव हमारे बीच नहीं रहे । उन्होंने गोम्मटसार जेसे कठिन 
ग्रन्थों का अंग्रेजी में अनुवाद किया। ओर वे जेन गज्जट के अनेक वर्षों -त्तक 
'संपादक रहे । उनका अदस्य उत्साह हम सब सें हो ऐसी भाँवना के साथ 
उनकी आत्मा को शान्ति सिले यही प्रार्थना हैं। सुप्रसिद्ध जैन विद्वान्‌ श्री 
सागरानंद सूरि का इसी वर्ष स्वर्गंबास हो गया है । उन्हों ने अपनी सारी जिंदगी 
' झनेकविध पुस्तक प्रकाशन में लगाई । उत्हीं की एकाग्रता तथा कार्य पराय- 
णता से आज विद्वानों को जैन साहित्य का बहुत बड़ा भाग सुलभ है.। वे अपनी 
घुन में इतने पवके थे कि आरंभ किया काम. अकेले हाथ से पुरा फरले में भी 
'  क्रभी नहीं हिचके । उनकी चिर-साहित्योपासना हमारे बीच विद्यमान है ।': हम 
' सभी साहित्य-संशोधन प्रेमी उनके कार्य का मूल्यांकन कर सकते हें ।-- हम 
उनक्षी समाहित आत्मा के प्रति अपना हार्दिक आदर प्रकठ करें। 


' जन विभाग से संबद्ध विषयों पर सन्‌ १९४१ से अभो तक चार प्रमुखों के 

“ भाषण हुए हैं । डॉ० ए. एन्‌. उपाध्ये को भाषण जितना विस्तृत है उतना ही 

अनेक मुद्दों पर सहत्त्वपुर्ण प्रकाश डालने चाहा है । उन्हों ने प्राकृत भाषा का - 

सांस्कृतिक अध्ययन की दृष्टि से तथा शुद्ध भाषातत्त्व के अभ्यास की दृष्टि से . 
इया स्थान है इसकी गंभीर व विस्तृत चर्चा की है। में इस विषय में अधिक 


ह ३.) 


ते कह कर केवल इससे संबद्ध एक सुद्दे पर चर्चा करूगा। वह हैं भाषा की 
पविन्नापविन्नता की सिथ्या भावना । । 


शाखीय भाषाओं के अभ्यास के विषय मे-- 


सें शुरू सें पुरानी प्रथा के अनुसार काज्ञी में तथा अंन्यत्न जब उच्च कक्षा के 
साहित्यिक व आालंकारिक विद्वानों के पास पढ़ता था तब अलंकार नाटक आदि 
में आने वाले प्राकृत गद्य-पद्य का उनके मुंह से वाचन सुन कर विस्मित सा हो 
जाता था, यह सोच कर कि इतने बड़े संस्कृत के दिग्गज पंडित प्राकृतं को 
यथावत्‌ पढ़ भी क्‍यों नहीं सकते ? विशेष अचरज तो तब होता था जब वे 
प्राकृत गद्य-पद्य का संस्कृत छाया के सिवाय अर्थ हो नहीं कर सकते थे। ऐसा 
ही अनुभव सुझ को प्राकृत व पाली के पारदर्शी पर एकांगी श्रमणों के 
निकट भी हुआ है, जब कि उन्हें संस्कृत भाषा में लिखें हुए अपने परिचित 
चिषय को ही पढ़ने का अवसर जाता। धीरे धीरे उस जचरज का समाधान 
यह हुआ कि वे पुरानी एकांगी प्रथा से पढ़ें हुए हें। पर यह चुटि जब यूनिव- 
सिटी के अध्यापकों म॑ भी देखी तव मेरा अचरज हिगुणित-हो गया । हुम 
भारतीय जिन पाइ्चात्य घिद्वानों का अनुकरण करते हें उनमें यहु न्रुटि नहीं देखी 
जाती । अत्तएव में इस चैंपम्प के सूल कारण की खोज करने लगा तो उस 
फारण का कुछ पता चल गया जिसका सुचत करना भावी सुधार की दृष्दि से 
अनुपयुक्त नहीं | 
' जैन आगम भगवती में कहा गया है कि अर्धभागघी देवों की भाषा है ।* 
बोद्ध पिठकर्में भी बुद्ध के मुख से कहुराया गया है कि बुद्ध वचन को प्रत्येक 
देश के छोग अपनी अपनी भाषा में कहें *, उसे संस्कृत बद्ध करके सीमित करने 
: की आवश्यकता नहीं ॥ इसी तरह पतंजलि ने महाभाष्य में संस्कृत शब्दा- 
नुशासन के श्रयोजनों को दिखाते हुए कहा है कि “चर स्लेच्छितवे नाप- 
भाषितवे/'3 अर्थात्‌ ब्राह्मण अपन्रंश का प्रयोग न करे। इन सभी कथनों 
से आपातत: ऐसा जान पड़ता है कि मानों जन व बौद्ध प्राकृतभाषा को देव- 
वाणी मानव कर संस्कृत का तिरस्कार फरते हें या महाभाष्यकार संस्कृतेतर 
भाषा को अपनाषा कहू कर तिरस्कृत करते हैं। पर जब आगे पीछे के संदर्भ 





. १. भगवती श० ५५ उ० ४। प्रज्ञापना-प्रथम पद में मागघी को आर्य 
भाषा कहा है । २. चुल्लवग्ग-खुहक-वत्युखन्ध-बुद्धधचननिदृत्ति । 
३. महाश्ाष्य प० ४९ । 


(५ ०४) 


व विवरण तथा तत्कालीन. प्रथा के आधार पर उन कथनों फी-गहरी जाँच की 
तो स्पष्ट प्रतीत हुआ कि उस ज़माने में भाषाहेष का प्रइत नहीं था किन्तु 
अपने शास्त्र की भाषा की संस्कार शुद्धि की रक्षा करता, इसी उद्देश्य से शास्त्र- 
कार चर्चा करते थे । इस सत्य की प्रतीति तब होती है जब हम भतृहरि को 
ध्वाकयपदीय' में साधु-असाधु शब्दों के प्रयोग की चर्चा-प्रसंग में अपश्रंश व 
असाधु कहे जाने वाले शब्दों को भी अपने वर्तुल में साधु बतलाते हुए पाते 
हैं।। इसी प्रकार जब आचार्य आयेरक्षित अनुयोगद्वार' में" संस्कृत-प्राकृत 
दोनों उक्तिओं को प्रशस्त बतलाते हैं, व वाचक उमास्वाति आर्यभाषा रूप से 
किसी एक भाषा का निर्देश न करके केवल इतना ही कहते हैं कवि जो भाषा 
स्पष्ट और शुद्ध रूप से उच्चारित हो और लोक संव्यवहार साध सके -वह आये 
भाषा, ९ तब हमें कोई संदेह नहीं रहता कि अपने अपने शास्त्र की मुख्य भाषा 
फी शुद्धि की रक्षा की ओर ही तात्कालिक परम्परागत विद्वानों का लक्ष्य था। 


पर उस सांप्रदाषिक एकांगी आत्सरक्षा की दृष्टि में धीरे घीरे ऊँच नीच 
भाव के अभिमानव का विष दाखिल हो रहा था। हम इसकी प्रतीति सातवीं 
शताब्दी के भासपास के ग्रन्थों में स्पष्ठ पाते हें ।४ फिर तो भोजन, विवाहं, 
व्यवसाय भादि व्यवहार क्षेत्र में जेसे ऊंच-तीच भाव का विष फंला वेसे ही 
शास्त्रीय भाषाओं के चर्तुल में भी फैला । अलंकार, काव्य, नाठक आदि के 
अभ्यासी विद्यार्थी व पंडित उनमें आने वाले प्राकृत भागों को छोड़ तो सकते न 
थे, पर वे विधिवत्‌ आदरपुर्वक अध्ययन करने के संस्कार से भी वंचित 
थे। इसका फल यह हुआ कि बड़े बड़े प्रकाण्ड गिदे जाने वाले संस्कृत के 
दाशेतिक व साहित्यिक विद्वानों ने अपने विषय से संबद्ध प्राकृत व पाली साहित्य 
फो छुआ तक नहीं । यही स्थिति पालो पिठक के एकांगी अभ्यातियों की भी 
रही। उन्होंने भी अपने अपने विषय से संबद्ध महत्त्वपूर्ण संस्कृत साहित्य की - 
यहाँ तक उपेक्षा की कि अपनी ही परंपरा सें बने हुए संस्कृत वाझुसय से भी 
वे बिककुछ अनजान रहे ।' इस विषय में जेन परंपरा की स्थिति उदार 
रही है, क्योंकि आ० भायंरक्षित ने तो. संस्क्ृत-प्राकृत दोनों का समान रूप 





१. वाक्यपदीय प्रथम काण्ड, का० २४८-२५६ | २. अनुयोगद्वार ' 
पृ० १३१। ३.८ तत्त्वार्थभाष्य ३. १६५३ ४. “असाधुशब्दभूयिष्ठा: शाक्य- 
जैनागमादय:” इत्यादि, तंत्रवातिक पृ० २३७ 


५- जदाहरणार्थ-सीलोन, वर्मा आदि के भिवख महायान :के संस्कृत 
ग्रन्थों से जछता हैं । हा 


| 


से मूल्य आँका है। परिणाम यह है क्रि वाचक उमास्वाति के समय से भाज - 
तक के लगभग १५०० वर्ष के जैन विद्वान संस्कृत औौर प्राकृत वाडमंय का तुल्य 
आदर करते आए हैं। ओर सब विषय के साहित्य का निर्माण भी दोनों 
भाषाओं में करते आए हूँ। 


इस एकांगी अभ्यास का परिणाम तीच रूपों में हमारे सामते हैँ। पहुला 
तो यह कि एकांगी अभ्यासी अपने सांप्रदायिक. मन्तव्य का कभी कभी ययावत्‌ 
समिरूपण ही नहीं कर पाता । इूपरा यहु कि वहु अन्य मत की समीक्षा अनेक - 
वार गलत घारणाओं के आधार पर करता हैं । तीसरा रूप यह हुँ कि एकांगी 
अभ्यास के कारण संबद्ध विषयों व ग्रन्थों के अज्ञान से ग्रन्थगत पाठ ही अनेक 
बार गलत हो जाते हैं। इसी त्ीपरे प्रकार की भोर प्रो० विधुशेखर शास्त्री 
ने ध्यान खींचते हुए कहा है कि "प्राकृत भाषाओं के अज्ञान तथा उनकी उपेक्षा 
के कारण 'वेणी संहार' में कितने ही पाठों की अव्यवस्था हुई है ।?१ पंडित - 
वेचरदासजी ने गुजराती भाषानी उत्कान्ति' में पृ० १०० दि० ६२ में शिवराम - 
म० प्रांजपे संपादित प्रतिमा नाटक” का उदाहरण देकर वही वात कही है। 
राजशेखर की क्र मंजरी' के टीकाकार ने अशुद्ध पाठ को ठीक.समझ कर ही - 
उसकी टीका की है। डा० ए. एन. उपाध्येते भी अपने वक्तव्य में प्राकृत 
भाषाओं के यथावत्‌ ज्ञान न होने के कारण संपादकों व टीकाकारों के हारा 
हुईं अनेकविध भ्रान्तिओं का निवर्शन किया है । 

चिइवविद्यालय के नए युग के साथ ही भारतीय विद्वानों में भी संशोधन की 
तथा व्यापक अध्ययन की महत्वाकांक्षा ३ रुचि जग्ी । वे भी अपने पुरोगामी 
पाइचात्य मुरुओों को दृष्टि का अनुसरण करने की ओर झुके व अपने देश फी 
प्राचीन प्रथा को एकांगिता के दोष से मुक्त करने का मनोरय व प्रयत्न करने 
रूगे । पर अधिक्षतर ऐसा देखा जाता है कि उनका मनोरथ व प्रयत्व अभी तक 
छिद्ध नहीं हुआ । कारण स्पष्ट हैं। कॉलेज व यूनिवर्तिटी की उपाधि केकर 
नई दृष्टि से काम करने के निमित्त आए हुए विश्वविद्यालय के अधिकांश अध्या- 
पकों में वही पुराना एकांगी संस्कार काम कर रहा हैं। अतएवं ऐसे अध्यापक 
मुंह से तो असांग्रदायिक्त व व्यापक तुलनात्मक अध्ययन की बात करते हैँ पर 
उनका हृदय उत्तना उदार नहीं हैं। इससे हम विश्वविद्यालय के वर्तुल में एक. 
विसंवादी घित्र पाते हैं! फलतः विद्याधियों का नया जगत भी समीचीन दृष्दि- 
लाभ न होने से दुविधा सें ही अपने. अभ्यास को एकांगी व विक्ृत बना रहा हैं । 


अन्‍ननननननन्‍लली जन न धन लक ++ज++ 


१. पाली प्रकाश' प्रवेशक पृ० १८, दटि० ४२ । 











है. 


, “हमने विश्वविद्यालय के हारा पाइचात्य विद्वानों फी तटस्थ ससालोचना मूऊक 
प्रतिष्ठा प्राप्त करमी चाही पर हमे भारतीय अभी तक अधिकांश में ' उससे 
बंचित ही रहे हैं। बेबरं, मेक्समूलर, गायगर, लोयमन, 'पिशल, जेकोबी, 
ओल्डनवर्ग, शार्पेन्टरं, सिल्वन लेवी आदि गत युगं-फे तथा डॉ० थॉमस, बेईल, 
बरो, 'शत्रिय, आल्संडोर्फ, रेनु आदि वंतंमान युंग॑ के संशोधर्क बिद्दान्‌ आंज- भी 
संशोधनक्षेत्र में भारतीयों की भपेक्षा ऊँचां स्थान रखते हैँ). इसेंका फारण 
क्या है इसे पर हमें यथार्थ विचार करना चाहिए । पाइचात्य विंशवविद्योलय 
का पाठ्यक्रम सत्यशोधक वैज्ञानिक दृष्टि के आधार पर रखा जाता है। इससे 
घहाँ के विद्वान सर्वांगीण दृष्टि से भाषाओं. तथा इतर विषयों का अध्ययन- करते 
फराते हैँ। वे हमारे देश की रूढ़प्रथा के अनुसार केवल सांप्रदायिक वे संकुचित 
दायरे सें बद्ध होकर न तो भाषाओं का एकांगी अध्ययन करते'हें ओर न इतर 
विषयों का ही. अत्तएव वे कार्यकाल में किसी एक ही क्षेत्र को. क्यों न अप- 
सावें पर उनकी दृष्टि व कार्येपद्धति सर्वांगीण होतो हैं। वे अपने संशोधन 
क्षेत्र में सत्यलक्षो ही रह कर - प्रथत्व करते हैं।. हम भारतीय - संस्कृति की 
अखण्डता व महत्ता की डींग हाँकें और हमारा अध्ययत्‌-अध्यापत व संशोधन 
विषयक दृष्टिकोण खंडित व एक्हांगी हो तो सचमुच हम .अपने आप ही .अपनी 
संस्कृति को खंडित व विकृत कर रहे हैं । : न 


एम० ए०, डॉक्टरेट जैसो उच्च उपाधि लेकर संस्कृत साहित्य पढ़ाने वाले 
अनेक अध्यापंकों को आप देखेंगे कि थे पुराने एकांगी पंडितों की “तरह ही 
प्राकृत का न तो सीधा अर्थे करं सकते हैं/ न उसकी शुद्धि-अशुद्धि पहचानते हें, 
और न छांया के सिंवांय प्राकृत का अर्थ भी समंझ सकते हैं ।! यही दशा प्राकृत 
के उच्च उपाधिधारकों को है। दे पाठ्यक्रम में नियत प्राकृतसाहित्य को 
पढ़ाते हें तब अधिकांश में अंग्रेजी भाषान्तर का आश्रय लेते हैँ, या भपेक्षित 
व प्रक संस्कृत ज्ञान के अभाव के कारण किसी तरह कक्षा फो गाड़ी खींचते 
हैं। इससे भी अधिक दुर्देशा तो 'एन्डयन्ट इन्डियेन हिस्दी एन्डू कल्चर! के 
क्षेत्र में कार्य करने चालों की है । इस क्षेत्र सें काम करने वाले अधिकांश 
अध्यापक भी प्राकृत-शिलालेख, सिक्के आदि पुरातत््वीय सामग्री का उपयोग 
मंग्रेजी भाषान्तर हारा हो करते हैं।. वे सीधे तौर से प्राकृत भाषाओं के न तो 
मर्म को पकड़ते हे और न उन्हें यथावत्‌ पढ़ ही पाते हैं| .इसी तरह वे संस्कृत 
भाषा के आवश्यक बोध से भी वंचित होने के. क्वारण अंग्रेजी भाषान्तर पर ही 
निर्भर रहते हैं .।. यह कितने दुःख व लज्जा को बात है कि. ,पाश्चात्य 
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संशोघक विद्वान अपने इस विषय के संशोधन व प्रकाशन के लिए अपेक्षित सभी 
भाषाओं का प्रामाणिक ज्ञान प्राप्त करने की पुरी चेष्टा करते हैँ तब हम भार- 
तीय घर की निजी सुलूभ सामग्री का भी पुरा उपयोग नहीं कर पाते,। - ... 
इस स्थिति में तत्काल परिवर्तन करने की दृष्टि से अखिल भारतीय प्राच्य 
विदृत्परिदद को विचार करना चाहिए । मेरी राय में उसका कर्तव्य इस 
विषय में विशेष महत्त्व का है। वह सभी भारतीय विश्वविद्यालयों को एक 
प्रस्ताव के द्वारा अपना सुझाव पेश कर सकती है जो इस मतलब का हो--. 
“कोई भी संस्कृत भाषा का अध्यापक ऐसा नियुक्त न किया जाय जिसने 
प्राकृत भाषाओं का कम से कमर भाषादृष्टि से अध्ययन न किया हो। इसी 
तरह कोई भी प्राकृत व पाली भाषा का अध्यापक ऐसा नियुक्त न हो जिसने 
संस्कृत भाषा का अपेक्षित प्रामाणिक अध्ययत्त न किया हो ।” 
इसी तरह प्रस्ताव में पाठ्यक्रम संबन्धी भी सूचचा हो वह इस मतलब की 
कि--- ; 
#कॉलेज के स्वातक तक के भाषा विषयक अभ्यात्त क्रम में संस्कृत व प्राकृत 
वोनों का साथ साथ तुल्य स्थान रहे, जिससे एक भाषा का ज्ञान दूसरी भाषा 
के ज्ञान फे बिना अधूरा न रहे। स्वातक के विशिष्ट(आनसे)अभ्यास कम में 
तो संस्कृत, प्राकृत व पाली भाषाओं के सह अध्ययन की पुरी व्यवस्था करनी 
' चाहिए। जिससे विद्यार्थी आगे के किसी कार्यक्षेत्र में परावलम्बी न बने । 
उक्त तीनों भाषाओं एवं उनके साहित्य का तुलनात्मक व कार्यक्षम अध्ययन 
होने से स्वयं अध्येता व अध्यापक दोनों का छाभ है। भारतीय संस्कृति का 
यथार्य निरूपण भी संभव है और आधुनिक संस्कृत-आकृत मूलक सभी भाषाओं 
के विकास की दृष्टि से भी वैसा अध्ययन बहुत उपकारक हैँ । 


उल्लेख योग्य दो प्रवृत्तियाँ-- 
डॉ०उपाध्ये ने आगमिक साहित्य के संशोधित संपादत की ओर अधिकारियों 
का ष्यान खोंचते हुए कहा है कि--- 
प्नुड 5 ग्राशी ग्रेधा० ग्र०ण ग07 ची8 बेंभ्ंच ए०मागरपएँए काते ही8 
०रईध्मांयाठड 40 व्गीव्/णाई08 गा णवेद ४ शाए गिएी 8 5शापैआऐं 
ल्वंप्नंता ० श6 क्रगरि० औैवीबतईह०वीं. दक्ाणा जोति गी8 ॥फ्था8 08 
पप्रनतांड- आते 073 णा थव परगांणिएा फोक0,. 7 छण्पाँतें 76 & ध्णांव 
गिपाव॥त्िता कि मा वमिक इ्मात0छ,. रिंब्णार कैंप ग्रींपोर 08 उंडाप8 
पृछ्क $00ं०४ए- ४6 6 90हांग्रांगाहु ० कांड एशाफाए ; 77 94, णा शि8 


( ७ ) 
९५० ै गांड तेश)धाकंप्रा9 शणा ताक, चें॥०० धाणा0ए४०९वं क्रिर्क, छा 
ल्वॉप्षणा ण॑ फ6 शिततादा, क6 $० णी एंणी ०. ]8ए 8- णैशीा। 0 
गगिधए, जण्प्रोत गाए 928 ए०8्ं8 फर प्रशाह था णैपे एथी-ेरर्कछ 
छह, पिणा गी रिक्शा जिक्यातेद्यााड, कार्ते 0गए #007 एक 090: 
9 8णाप्रीणंशहु शा ड॥76850व शंड एशाए फएणेए. 

निःसंदेह आगमिक साहित्य के प्रकाशन के वास्ते भिन्न भिन्न स्थानों सें 
अनेक वर्षों से आज तक अनेक प्रयत्व हुए हैं। वे प्रयत्न कई दृष्टि से उपयोगी 
भी सिद्ध हुए हें तो भी प्रो० जाकोबी और डॉ० शुब्विग ने जैसा फहा है 
बसे ही संशोधित संपादन की दृष्टि से एक अखण्ड प्रयत्न की आवश्यकता आज 
तक बनी हुई है। डॉ० पिशल ने इस दताब्दी के प्रारंभ में ही सोचा था कि 
'दाली टेवस्ट सोसायटी जैसी एक 'जैन टेवस्ट सोसायटी पी आवश्यकता हे १ 
हम सभी प्राच्यविद्या के अभ्यासी और संशोधन में रस लेने वाले भी अनेक 
चर्षों से ऐसे ही आगमिक साहित्य तथा इतर जेन साहित्य के संशोधित संस्क- 
रण के निमित्त होने वाले सुसंवादी प्रयत्त का मनोरथ कर रहे थे। हर्ष की 
बात हैँ कि पिशल आदि की सुचना और हम लोगों का मनोरथ अब सिद्ध होने 
जा रहा है । इस दिशा में भगीरथ प्रयत्त फरने वाले वे ही सुत्ति श्री पुण्य- 
विजय जी हैं जिनके विषय में डॉ० उपाध्ये ने दश वर्ष पहिले कहा था--* ' 
पूत6 (989 पं जिए एकपराकरशाणएशी) ग88 वेंहकि ऐश 
8 एण्ाए थाते पथ #्ालते फण्ग! एछ शिले एप्राएएशोग्फ्शुय जरा0 
98 छीशाएत्र एव जाहु 07 थी हल्के प्रधवात्रणा5 0 ]९छ8५शाए ण 8 

ज्णणगए, +९0णा67 ; 
सें मुनि भ्री पुण्यविजय जी के निकट परिचय मे ३६ वर्ष से सतत रहता 
क्षाया हें। उन्होंने लोस्बड़ी, पाटन, बड़ोदा आदि अनेक स्थानों फे अनेक 
भंडारों को सुच्यवस्थित किया हे और सुरक्षित बनाया है । अनेक विद्वानों के 
लिए संपादन-संज्ञोधन में उपयोगी हस्तलिखित प्रतियों को सुलभ बनाया हे । 
उन्होंने स्वयं अनेक महत्त्व के संस्कृत प्राकृत ग्रन्थों का संपादन भो किया हु। 
इतमे लम्बे और पक अनुभव के बाद ई० स० १९४५ में “जैन आगस संसद” 
फी स्थापना करके वे अब जैनागसों के संशोधन सें उपयोगी देश-विदेश में प्राप्य 
समग्र सामग्री को जुटाने में लग गए हैँ ॥- में आाशा करता हूँ कि उसके : 
इस कार्य से जेबाग्मों की अच्तिम रूप से प्रामाणिक आवृत्ति हमें प्राप्त होगी । | 
आगसों के संशोधन को दृष्डि से ही वे अब अपना विहारक्रम और कार्यक्रम . 
बनाते हैं । इसी दृष्टि से वे पिछले. ब्षों में बड़ीदा, खंभात, ' अहमदाबाद 2 
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आवि स्थानों में रहे और वहाँ के भंडारों को यथासंभव सुब्यवस्वित करने 
साथ ही आगमरों के: संज्ोधन में उपयोगी बहुत कुछ सामग्री एकत्र की हु 
पाटव, लीम्बड़ी, भावदगर आदि के भंडारों में जो कुछ है वह तो उनके पा 
संगृहीत था ही। उसमें बड़ौदा आदि के भंडारों से जो मिला उससे पर्याप्त माः 
में वृद्धि हुई हैं । इतने से भी वे संतुष्ट न हुए और स्वयं जैसलमेर के भंडार 
का निरीक्षण करने के लिए अपने दलवल के साथ ई० १९५० के प्रारंभ * 
पहुँच गए । जैसलमेर में जाकर ज्ञास्त्रोद्धार और भंडारों का उद्धार करने 
लिए उन्होंने जो किया हुँ उसका वर्णन यहाँ करवा संभव नहीं । में ने अपरे 
व्यास्यान के अंत में उसे परिशिष्द रूप से जोड़ दिया है । मन 


उस सामग्री का महत्त्व अनेक दृष्टि से है। 'विशेषावश्यक भाध्या, कुंवे 
लयमाला, ओपघनियुक्ति वृत्ति आदि अनेक्त ताड़पन्नीय और कागजी प्रसव 
९०० वर्ष तक के पुराने और शुद्धप्रायः हें। इसमें जन परंपरा के उपरात्त 
बौद्ध औौर द्वाह्मण परंपरा को भी अनेक महत्त्वपूर्ण पोथियाँ हें। जिनका विषय 
काव्य, ताटक, अलंकार, दर्शत आदि हैं। जंसे-खण्डन-खग्ड-खाद्य शिष्य 
हितंधिणी बत्ति'--टिप्पण्पादि से यकत, 'न्यायमंजरी-प्रन्थिभंग, भाष्यवातिक- 
विवरण पंजिका', पंजिका सह तत्त्वसंग्रह' इत्यादि । कुछ ग्रन्थ तो ऐसे हूँ जो 
अपूर्वे हैं--जेसे न्यायटिप्पणक-श्रीकंठोय, 'कल्पलताविवेक' (कल्पपल्लवश्गेप), 
बौद्धाचार्यक्षत्र 'धर्मोत्तरीय टिप्पण' आदि । 


सोरूह मास जितने कप्त समय में मुनि श्री ने रात और दित, गरमी और 
सरदी का जरा भी खयाल धिना किये जैसलमेर दुर्मके दुर्गम स्थान के भंढारों के 
अनेकांगी जीर्णोद्धार के विज्ञालतम कार्य के वास्ते जो उम्र तपस्या की है उसे दुर 
बैठे शायद हो कोई पूरे तौर से समझ सके । जैसलमेर के निवास दरमियात 
मुनि श्री के काम को देखने तथा अपनो अपनी अभिष्रेत साहित्यिक कृतिओों की 
प्राप्ति के तिमित्त इस देश के अमेक विद्वान तो वहाँ गए ही पर विदेशी विद्वान 
भी वहाँ गए। हेम्वर्ग यूनिवर्सिदों के प्रसिद्ध प्राव्यविद्याविज्ञारद डॉ० 
आल्सडो्फ भी उनके कार्य से आकृष्ट होकर बहांँ गए और उन्होंने बहाँ की 
प्राच्य वस्तु व प्राच्य साहित्य के सेकड़ों फोटो भी लिए । 

मुनि श्री के इस कार्य में उनके चिरकाछीन अनेक साथित्रों और फर्म- 
चारिओं ने जिस प्रेम व निरीहता से सतत कार्य किया है और जैन संध ने जिस - 
उद्दारता से इस का में परयेप्ट सहायता फो है वह सराहुदीय होने के साथ 
साथ मृतति श्री फी साथुता, सहृदयता-व झवित का द्योतक है । ' 


६ “8 . ०) 
मुनि श्री पुण्यविजय जी का अभी तक का काम न केवल जेत परंवरो से 
ही सम्बन्ध रखता हैं और व केवल भारतीय संस्कृति से हो संबंध रखता हूं; 
बल्कि सावव संस्कृति की दृष्टि से भी वह उपयोगी है। जब में यह सोचतों 
हैँ कि उनका यह कार्य अनेक संज्ोधक विद्वानों के लिए अनेकंसुखी सामग्री 
प्रस्तुत करता है और अनेक विहानों के श्रम को बचाता है तब उनके प्रति 
कृतज्ञता से हृदय भर भाता हूँ । ' 


संशोधनरसिक विद्वानों के लिए स्फूतिदायक एक अन्य प्रवृत्ति का उल्लेख 
भी में यहाँ उचित समझता हुँ। आचार्य मल्लवादी ने विक्रम छठी शताब्दी 
में 'वयचक्र' प्रन्य लिखा है । उसके मूल की कोई प्रति लब्ध नहीं है। सिर्फ 
उसकी सिहगणि-क्षमाधमण कृत टीका की प्रति उपलब्ध होती है । दीका की 
भी जितनी प्रतियाँ उपलब्ध हैँ वे प्रायः अशुद्ध ही मिली हैं। इस प्रकार 
मूल और टीका दोनों क्वा उद्धार अपेक्षित है। उक्त टीका में वेदिक, बौद्ध ' 
और ज़ेन ग्रन्थों के अवतरण विपुलू सात्रा में हें। किन्तु उनमें से बहुत॑ ग्रन्थ 
अप्राप्य हें। सद्भाग्य से बौद्ध प्रन्यों का तिब्बदी और चीनी भाषान्तर उप- 
लब्ध है। जब तक इन भाषान्तरों की सहायता न ली जाय चर तक यह 
ग्रन्थ शुद्ध हो ही नहीं सकता, यह उस ग्रन्थ के बड़ौदा गायकवाड़ सिंरीज़ से 
प्रकाशित होने वाले और श्री लब्धिसूरि प्रन्य साला से प्रकाशित हुए संस्करणों 
के अवलोकन से स्पष्ट हो गया है। इस वस्तुस्थिति का विचार फरके मुनि 
श्री जम्वृविजय जो ते इसी ग्रत्य के उद्धार निमित्त तिव्बती भाषा सीखी है और 
उक्त प्रन्य में उपयुक्त बौद्ध ग्रन्थों के मूल अचत्रण खोज निकालने का कार्ये 
प्रारंभ किया है। मेरी राय में प्ररम्ाणिक संशोधन की दृष्ठि से सुनि श्री 
जस्वृविजय जी क्वा कार्य विशेष मूल्य रखता हूँ ।] आशा है. वह प्रन्थ थोड़े 
ही समय में अनेक नए ज्ञातव्य तथ्यों के साथ प्रकाश सें आएंगा । 


उल्लेख योग्य प्रकाशन कार्य-- 


पिछले वर्षों में जो उपयोगी साहित्य प्रकाशित हुआ हैँ किन्तु जिनका निर्देश - 
इस विभागोय प्रघुख के द्वारा नहों हुआ है, तथा जो पुस्तकें अभी प्रकाशित नहीं 
हुई हैं पर शीघ्र ही प्रकाशित होने बाली हें उन सबका नहीं परन्तु उनमें से . 
चुनी हुई पुस्तकों का नाम निर्देश अन्त सें मेने परिशिष्ट में ही कंरना उचित 


समझा हैँ। यहाँ तो में उनमें से कुछ प्रन्यों के बारे में अपना विचार 
प्रकट करूँगा । १.५ 


( १० ), 


जीवराज जैन प्रन्थमाला, शोलापुर द्वारा प्रकाशित दो प्रत्य खास महर्त.. 
फे हैं। पहला है. यबश्स्तिलक छुण्ड इस्डियन्‌ कल्चर । इसके लेखक हूं ॒ 
प्रोफेसर के० के० हाण्डीकी । श्री हाण्डीकी ने ऐसे संस्कृत ग्रस्थों का किस भकार ह 
अध्ययन किया जा सकती है उसका एक रास्ता, बताया है । घश्स्तिलक के 
आधार पर तत्कालीन भारतीय संस्कृति के सामाजिक, धामिक, दाशनिक आई 
पहलुओं से संस्कृति का चिंत्र खींचा है। केंखक. फा यह कार्य बहुत समय तक - 
बहुतों को नई प्रेरणा देने वाला है ।. इंसरा अ्ट है (तिलोगपण्णत्ति' द्वितीय. 
भाग । इसके संपादक हैं व्घातनासा प्रो० हीरालाल- जैन और प्रो० ए- एव. 
उपाध्ये । दोनों संपादकों ने हिंन्दी और भंग्रेजी प्रस्तावना में मूलसम्बद्ध अनेग 
ज्ञातव्य विषयों को सुविश्द चर्चा की है डे चर 
भारतीय शानपीठ, काशी, अपने कई प्रकाद्नों से सुविदित है। में इसके 


सये प्रकाशनों के विषय में कहूँगा । पहला है 'न्यायविनिश्चय विवरण' प्रथम 
भाग। इसके संपादक हैं प्रसिद्ध पं० महेन्द्रकुमार जी न्‍्यायाचार्य । लेक 
के मूल और बादिराज के विवरण की अन्य दर्शनों के साय तुलना करके संपा- 


दक ने प्रस्थ की महँस्तदे बढ़ा दिया है ।. प्रल्‍्य की प्रस्तावना में संपादक ने . 


स्पाद्रादर्सबंधी विद्वानों के अ्मतों का निरसन करने फा प्रयत्त किया है । उन्हीं . 
का दूसरा संपादन है तत्त्वार्थ की खआुतसागरी टीकी |. उसकी. प्रस्तावना में 


देदिक परंपरा के मन्तव्यों की तुलना की है । ज्ञानपीठ की तीसरा प्रकाश 
है--समयसार' का अँग्रेजी अनुवाद। हसके संपावक हैं वयोवुद्ध विद्वान प्रो 
एु. चक्रवर्ती | इसे ग्रस्थ की भूमिका जैन दत्त के महत्त्वपूर्ण विषयों ' 
परिपूर्ण है। 7 उन्हों ने इॉकराचार्य पर कुन्दफुन्द और अमृतचन्द्र के भभाद 
की जो संभावना की है वह दिन्त्य है ।.. इसके अलावा 'महापुराण का नव 
संस्करण हिन्दी अनुवाद के साथ भी प्रकाशित हुआ है अनुवादक हैं श्री पं० 
पन्नालाल, साहित्याचार्य । संस्कृत-पाइत छन्दास्त्र के सुविद्यान्‌ प्रो० एच 
डी. वेलणकर ने सभाएय रत्वमंजूपा' का संपादन किया है |. इसे प्र में ' 
उन्हों ने दिप्पण भी लिखा हैं । ्ि । 
आाचाये शी 7777 जिनविजय जी के मु संपादकत्व में प्रकार्शिते होने 
बाली “सिंधी जन प्रस्थ माला से शायद ही प्लोई विद्वान अपरिचित ह्टो। 





2. देखो, प्रो० [वरमलदास झुत समालोचना; ज्ञानोदम-सिंतम्बर ९ ९५१। 


( ११ ) 

पिछले वर्षों में जो पुस्तकों प्रसिद्ध हुई है उत्में से कुछ का परिचय देना आव- 
इपक है । 'स्यायावतार-वार्तिक-वृत्ति' यह जेन न्यांय विषयक ग्रन्थ है । 
इंसमें मल कारिकाएँ सिद्धसेन कृत हैं । उच्फे ऊपर पद्यबद्ध वातिक और उसकी 
गद्य वत्ति शास्त्पाचायें कृत हें । इसका संपादव पं० दलसुख मालवणिया ने 
किया हैं । संपादक मे जो विस्तृत भूमिका लिखी है उससें भागम काल से 
लेकर एक हजार वर्ष तक के जन दर्शन के. प्रेमाण-प्रसेथ विषयक चिन्तन का 
ऐतिहासिक व -सुलमात्मक निरूपण है.। . ग्रन्थ के. अन्त सें संपादक ने अनेक 
विषयों पर टिप्पण लिखे हैँ जो भारतीय, दर्शत का तुलनात्मक अध्ययन करन 
बालों के लिए ज्ञातव्य हैं। 


प्रो० दामोदर धर्मानन्द कोसंबी संपादित शतकंत्रयावि, भो० अमृतलाल 
गोपाणी संपादित “भद्रबाहु संहिता', आचार्य जिनविजयजी संपादित कथा 
फोष-प्रकरण”, मृनि थ्री पुण्यविजय जी संपादित “धर्मास्युदय सहाकाव्या इन 
चार ग्रन्थों के प्रस्ताविक व परिचय सें साहित्य, इतिहास तथा संशोधव में रस 
लेने वालों के लिए बहुत कीमती सामग्री है । । 


बद्खण्डागस' की 'धवला' टीका के वव भाग प्रसिद्ध हो गए हैं । यह 
अच्छी प्रगति है। किस्तु 'जयधवल्ला' टीका के अभी तक दो ही भाग प्रका- 
दित हुए हें; अप्या को जाती हैँ कि ऐसे महत्त्वपूर्ण प्रन्थ के प्रकाशन में 
शीघ्रता होगी । भांरतीय ज्ञानपी5 ने 'महाबंध' का एक भाग प्रकाशित किया 
फेन्तु इसकी भी प्रगति रुकी हुई है। यह भी शीक्रता से प्रकाशित होना 
जरूरी हे । 
ह पशोविजय जेनग्रन्य माला पहले काज्ञी से प्रकाशित होती थी। उसका 
पुनजेन्स भावनगर से स्व० मुनि श्री जयन्तविजय जी के सहकार से हुआ हे । 
उस प्रत्थमाला सें स्व० मुन्ति भी जयन्तविजय जी के कुछ ग्रस्थ प्रकाशित हुए 
हैं उन्तका निर्देश करना. भावदयक है । “तीर्थराज आबु” यह “भावु' नाम से 
भ्यम्त प्रकाशित पुस्तक का तृतीय संस्करण है। इसमें ८० चित्र हें) और , 
सपण आबु का पूरा परिचय हैं। इस पुस्तक की यह भी एक विशेषता हे कि रा. 
भात्रु के प्रसिद्ध मंदिर घिमल वसही और लूणिंग वसही में उत्कीर्ण कथा- 
प्रसंगों का पहली बार यथा परिचय कराया गया है । “बर्वृदाचल प्राचीव 
जेन लेख संदोह' यह भी उक्त मुन्ति जी का ही संपादन है। इससें आवबु में प्राप्त 
समस्त जेन शिलालेख सालनुवादं : दिये गए हैं|. इसके अल्‍ावा इसमें अनेक 
उपयोगी परिक्षिष्ट भी उन्हीं को एक अन्य पुस्तक “अचलगढ़' हे जिसको 


मी, 


हितीय आवृत्ति हाल में ही हुई है। उन्हीं का एक और प्रन्थ “अर्ब॑दाचद । 
प्रदक्षिणा' भी प्रकाशित हुआ है । इसमें आवु पहाड़ के और उसके आंस-- 


पात के ९७ गाँवों का वर्णन है, चित्र हें और नवज्ा भी दिया. हुआ है । - इसी. 
का सहचारी.एक और ग्रन्थ भी मुनि जी ने 'अवंदाचल प्रदक्षिणा जैन लेख संदोह ' 


नाम से संपादित किया हूँ। इसमें प्रवक्षिणा गत गाँवों के शिलालेख सानवांद हैं। 


ये सभी ग्रन्थ एंतिहासिकों के लिए अच्छी खोज की पतामग्री उपस्थित करते हूँ।. 


वीरसेवा संदिर, सरसावां के प्रकादानों में से 'पुरातन जैन वावय सूची' 
प्रथम उल्लेख योग्य हैं। इसके संग्राहक-संपादक हें वयोवुद्ध कंमेठ पंडिंत भी- 


जुगलकिश्ञोर जी मुख्तार । इसमें मुख्तार जी ने दिगम्वर प्राचीन प्राकृत प्रन्यों 


की कारिकाओं को अकारादि-क्रम से सूचो दी है। संशोधक्त विद्ानों के लिए | 
बहुमूल्य पुस्तक है। उन्हीं मुख्तार जी ने स्वयंभूस्तोच' और '“युवत्यनुशासन,- 
का भी अनुवाद प्रकाशित किया है। संस्कृत नहीं जानने बालों के लिए थी 
मुख्तार जी ने यह अच्छा संस्करण उपस्यित किया है। इसी अकार मंदिर की. 
ओर से पं० श्री दरवारी छाल कोठिया कृत आप्तपरीक्षा! का हिन्दी अनुवाद, 
भी प्रसिद्ध हुआ हैं। वह भी जिज्ञासुओं के लिए अच्छी सामग्री उपस्थितें 


करता है । 


श्री दिगम्वर जैन क्षेत्र श्री महावीर जी!” यह एक तीर्थ रक्षक संस्था हैँ किन्तु | 
उसके संचालकों के उत्साहु के कारण उसने जन साहित्य के प्रकाशन के फोर्य 
में भी रस लिया हैँ भौर दूसरी वैसी संस्थाओं के लिए भी वह प्रेरणादांयी 
सिद्ध हुई है। उप्त संस्था की ओर से प्रसिद्ध आसेर (जयपुर) भंडार की | 








सूची प्रकाशित हुई हैं। और “प्रशस्तिसंग्रह' नाम से उन हत्तलिखित प्रतियों . 
के अंत में दी गई प्रशस्तिओं का संग्रह भी प्रकाशित हुआ है । उद्त सूची से 
प्रतीत होता है कि कई अपजंद ग्रन्य अभी प्रक्ताशव की राह देख रहें हैं। उसी 


संत्या फी ओर से जनेधर्म के जिज्ञासुओं के लिए छोटी छोटी पुस्तिकाएँ भी 


प्रकाशित हुई हैं। 'सर्वार्थ सिद्धि नासक तत्यार्थपृत्र की व्यास्या का संक्षिप्त . 


संस्करण भी प्रकाशित हुआ हूँ । 


माणिक्रचन्ध दि० जैन-प्रन्य माला, बंबई की ओर से कवि हस्तिमल्ल के शेप 


दो नाटक ंजना-पवर्नजय नाटक. ;27वत सुभद्रा नाठिका' के नाम से प्रसिद्द 


“हुए हैं। उनका संपादन प्रो० एम्‌. थी. पदढवर्धन ने एक विद्वान को शोमा 


देने वाला किया हैं। प्रन्य फी प्रस्तावना से प्रतीत होता हैँ कि संपादक संस्कृत 


' साहित्य के मर्मज् पंडित हैं. ।: 


( १६ ) 
चीर शासन संघ, कलकत्ता की ओर से 'ग॒पा७ उक्कंप्ं७ शैणाप्रातण्ाड शाते 
[8088 ० वाह णे॥55 पाएणांद्रा००? यह ग्रन्ध श्री टी० एन्‌० ' रामंचेन्र 
द्वारा संगृहीत होकर प्रकाशित हुआ है । शी रासचल्य इसी विषय के सर्सेश् 
पंडित हैं अतएवं उन्होंने अपने विषय'को सुचार रूप से उपस्थित किया है) 
लेखक मे पूवेबंगांल में जेनधर्म--इस विषय पर उक्त पुस्तक में जो लिखा हे 
वह चिशेषतया ध्यान देने योग्य है । हे 


डॉ० सहाण्डले ने 'पांडणगरठ्के (क्र 0 वाइटापए)ंणाओं शिक्षेरापं॥8 
(पूरा १९४८) में प्रमुख प्राकृत शिलालेखों की भाषा का अच्छा विश्लेषण 
किया है। और अभी अभी 07 800 ने 9,68४ 47807ए४०॥5 १! 480८७ 
(९४४४ 950) में अशोक के शिलालेखों की भाषा का अच्छा विडलेषण 
किया हैं।...' ' 


' भारतीय पुरत्तत्त्व के सुप्रसिद्ध विद्ान्‌ डॉँ० विमलाचरण लॉ ने कुछ जेन 
सुन्ों के विषय में लेख लिखे थे। उनका संग्रह 'सस्‌ जन केनोनिकल सुत्नाज़ू 
'इस नाम से रॉयल एशियाटिक सोसायटी की बंबई शाखा की ओर से प्रसिद्ध 
हुआ है। जंत सुन्नों के अध्ययत्त को दिशा इन छेखों से प्राप्त होतो हें। 


लेखक ने इस पुस्तक से कई बातें ऐसी भो लिखी हैं जिनसे सहमत होना 
संत्रव नहीं । 


ग्रे० फापड़िया से गुजराती भाषा में पाइप भाषाओं अने साहित्यों नामक 
एक छोटी सी पुस्तिका लिखी है। इसमें ज्ञातव्य सभी बातों के समावेश का 
प्रयत्न होने से पुस्तिका उपयोगी सिद्ध हुई है। किन्तु इसमें भी कई बातें ऐसी 
“लिखी हैं जिनकी जाँच होना जरूरी है। उन्होंने जो कुछ लिंखा हुँ उसमें 
बहुत सा ऐसा भी ह जो उनके पुरोगामी लिख चुके हें किन्तु प्रो० कापड़िया 
ने उनका निर्देश नहीं किया । - 


' जैन भर्तियों पर उत्की्ण लेखों का एक संग्रह 'जैन घाठु प्रेतिमा लेंख' ताम से 
सुत्ति शी कान्तिसागर जी के हार( संपादित होकर सुरत से प्रकाशित हुआ हु । 
इससें तेरहवीं शताब्दी से लेकर उन्नौसवीं शताब्दी तक के लेख हैं ॥ 


जन ग्रन्थ प्रकाशक सभा, अहमदाबाद भरी एके पुरानो प्रकाशक संस्था हुँ। , 
“यद्यपि इसके प्रकाशन केवल पुरानी शैलो से ही होते रहते हैं तथापि उसके 


द्वारा प्रकाशित प्राचीन और नव सिमित' अनेक प्रन्यों का प्रकाशन अभ्यासी के 
लिए उपेक्षणीय नहीं है । ! 
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जैन कल्चरल रिसर्च सोसायटी, बनारस को स्थापित हुए सात वर्ष हुए हैं। 
उसने इतने अल्प काल में तथा अतिपरिमित साथनों की हालत में संशोधना- 
त्मक दृष्टि से लिखी गई जो अनेक पत्निकाएँ तथा कई पुस्तकें हिन्दी व अंग्रेजी 
में प्रसिद्ध की हैं एवं भिन्न भिन्न विषय के उच्च उच्चतर अभ्यात्तिओों को 
तेयार करने का प्रयत्व किया हुँ वहु आशास्पद है। डॉ० नथमल टाटिया का 
79. 79४. उपाधि का सहानिवन्ध 'स्ठडीज़ू इस. जैन फिल्मेंसॉफी' छपकर 
तेयार है। इस निबन्ध में डॉ० टाठिया ने जैन दर्शन से सम्बद्ध तत्त्व, ज्ञान, 
कर्म, योग जैसे विषयों पर विवेचनात्मक व तुलनात्मक विशिष्ट प्रकाश डाला 
हैं। शायद अंग्रेजी में इस ढंग की यह पहली ही पुस्तक हूँ । ' / 


आचार्य हेमचर्ध कृत 'प्रमाण-सीर्मासा! सूल गौर हिन्दी टिप्पणियों के साथ 
प्रथम सिघी सिरीक्ष में प्रकाशित हो चुकी है । पर उसका प्रामाणिक अंग्रेजी 
अनुवाद न था। इस अभाव की पूर्ति डॉ० सातकोडी मुखर्जी भर डॉ० 
नथमल टाटिया ने की है । 'प्रमाण-मीमांसा' के प्रस्तुत अनुवाद द्वारा जैन 
दर्शन व प्रमाण शास्त्र की परिभाषाओं के लिए अंग्रेजी समुचित रूपान्तर को 
सामग्री उपस्यित को गई हैं, जो अंग्रेजी हारा शिक्षा देने भौर पाने बालों की 
'दृष्टि से बहुत उपकारक है । 


प्रो" भोगीलाल संड्ेसरा का 20, 30. का महानिवन्ध कन्द्रीव्यून . 
दु संस्कृत लिटरेचर ऑफ वस्तुपाल एण्ड हिज्ञ लिटरेरी सर्कल! प्रेत्त में हे मौर 
शीघ्र ही सिंघी सिरीज्ष से प्रकाशित होने वाला है। यह निवन्च साहित्यिक 
एवं ऐतिहासिक दृष्टि से जितना ग्वेषणापूर्ण है उतना ही महत्त्व का भी है । 

प्रो० बिललास आदिनाथ संघवे ते ?8. 0. के लिए जो महानिवन्ध 
लिखा है उसका नाम है खेक्या॥8 - 0एएग्रामीउ--सै, 5068 शिए7ए०ए--. 
इस महानिवन्ध में प्रो० संघवे ने पिछली जनवणवाओं के आधार पर जैन 
संघ की सामाजिक परिस्थिति का विवेचन किया हैँ। साथ ही जैवों के - 
सिद्धान्तों का भी संक्षेप में सुंदर विवेचन किया हैँ । यह प्रस्य 'जेन कल्चरल 
रिसर्च सोसायटी! की और से प्रकाशित होगा। उसी सोसाइटी की ओोर से 
डॉ० बागची की पुस्तक उ0877 ग्रांऑशाण०१५ छप रही है । 

ह उॉ० जगदीशचस्र जैन 2. 70. की पुस्तक 'लाईफ़ इन्‌ एच्पन्‍ट इग्डिया, 
एज़ डिपिक्टेड इन जैन केनस्स्‌', बंबई की न्यू बुक कंपनो ने प्रकाशित को है । 
न केवल जैन परंपरा के बल्कि भारतीय परंपरा के अम्यात्तियों एवं संशोगर्कों ' 
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के सम्मुख बहुत उपयोगी सामग्री: उक्त पुस्तक में है। उन्हीं की एक हिन्दी 
पुस्तक “भारत के प्राचीन जैच-तीर्थ' ज्वीघ्र ही 'जेन कल्चरल रिसचे-सोसायटी' 
से प्रकाशित हो रही है । 


गुजरात विद्यासभा ( भो० जें० विद्याभवन ) अहमदाबाद की भोर से. तीन 
पस्तफोें यथासंभव शीघ्र प्रकाशित होने वाली हैँ जिनमें-से पहली है---/गणधर- 
बादा-गजराती भाषान्तर । अनुवादक पं० दलूसुख मालवणिया ने इसका सूल 
पाठ जैसलमेर स्थित सबसे अधिक पुरानी प्रति के आधार से देयार,. किया हैं 
भौर भाषान्तर के साथ महत्त्वपूर्ण प्रस्तावना भी जोड़ी हें ॥ , जेन आगमसां 
गजरात' और “उत्तराध्ययत्' का पर्वार्ध-अनुवाद, .ये दो पुस्तकें डॉ० भोगीलाल 
सांडेसरा ने. लिखी हें। प्रथम, में जन आगमिक साहित्य में पाये जाने वाले 
गुजरात संबंधी . उल्लेखों का संग्रह व निरूपण हुँ और दूसरी में उत्तराध्ययन 
सूल फी शुद्ध वाचना के साथ उसका प्रामाणिक भाषान्तर है । - 


श्री साराभाई नवाब, अहमदाबाद के द्वारा प्रकाशित निम्नलिखित पुस्तकें 
अनेक दृष्टियों से महत्त्व की हें---'कालकाचार्य कथासंपग्रह संपादक पं० बंबालाल 
प्रेमचनद्र शाह । इसमें प्रादीन काल से लेकर भष्यक्राछ तक लिखी गई काल- 
काचाये को कथाओं का संग्रह है ओर उनका सार भी दिया हुआ है|. .ऐति- 
हासिक गवेषकों के लिए यह पुस्तक महत्त्व की है। डॉ० मोतीचन्द्र की 
पुस्तक--जेन सिनियेचर पेइन्डटिग्ज फ्रॉस वेस्टर्न इण्डिया यह जैन हस्तलिखिते 
प्रतों में चित्रित चित्रों के विषय में अभ्याप्तपूर्ण है। उसी प्रकाशक की - ओर 
से 'कल्पसुत्र' शीघ्र ही प्रकाशित होने वाला है। इसका संपादन:श्री संत 
पुण्यविजय जी ने किया हैं और: गुजराती अनुवाद पं० 'बेचरदास जी नें।। ...* 
मूलरूप में पुराना, पर इस युग में नये रूप से पुनरज्जीबित एक साहित्य 
संरक्षक मार्ग का निर्देश करना उपयुवत्त होगा । यह भागे है शिलागव धातु के 
ऊपर साहित्य को उत्द्वीणं करके चिरजीवित रखने का । इसमें सबसे पहले 
पालीताना -के आगममंदिर का निर्देश करता चाहिए। उसका निर्माण जैन 
साहित्य के उद्घारंक, समस्त आगमों और आगमेतर सैकड़ों पुस्तकों के संपादक 
आचांये सागरानन्द सूरि जी के प्रयत्न से हुआ हैं। : उन्होंने ' ऐसा ही एक 3. 
दूसरा मंदिर सूरत में भी बनवाया है। , प्रथम में शिलाओं के ऊपर औरः दुसरे 
में ताज्पर्टा के ऊपर प्राकृत जेन 'आगमों फो उत्की्ण किया गया है। : हम * 
गेयों के दुर्भाग्य से ये साहित्यसेवी सुरि अब हमारे बीच नहीं हैं । ऐसा ही ह 
प्रयत्त पट्‌खंडागप्त की सुरक्षा का हो रहा है । वह सी ताज्नप्ट. पर उत्कीर्ण 
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हो रहा है । किन्तु आधुनिक वैज्ञानिक तरीके का उंपंधोग तो मुनि भरी पुण्य 
विजय जी ने ही किया है। उन्होंने जैसूूमेर के भंडार की कई प्रतिओं रू 
सुरक्षा मौर सर्व सुलभ करने की दृष्टि से माइक्रोफिल्सिंग कराया है।. 

संशोधकों व ऐतिहासिकों का ध्याव खींचने वाली एक नई संत्या का अभी 
प्रारंस हुआ है। राजस्थान सरकार ने मुनि श्री जिन विजय जी की अध्यक्षता 
में (राजस्थान पुरातत्त्त संदिर' की स्थापना की है। राजस्थान में सांस्कृतिक 
व ऐतिहासिक अनेकविध सामग्री बिखरी पड़ी है। इस संस्था हारा वह 
सामग्री प्रकाश में जाएगी तो संज्योधन क्षेत्र का बड़ा उपकार होगा। '* 

प्रो० एच० डी० बेलणकर ने हरितोपमाला नामक प्रन्थ साला में जय- 
दांसन्‌! नाम से छन्दःशास्त्र के चार प्राचीन प्रस्थ संपादित किये हैं। “'जय- 
देव छन्दत्‌', जयकीति कृत-छन्दोनुश्ासन', केदार का वृत्तरत्वाकर, और आ* 
हेमचन्द्र का 'छन्दोनुशासन इन चार ग्रन्थों का उसमें समावेज्ञ हुआ है । 

हिप्रपरंगा 2णए ऐरशापएंधंग07 नाम से हेसवर्ग से अभी अभी एक प्रन्य 
प्रकाशित हुआ है । इसमें महानिज्ञीय नामक जैन छेदग्रन्थ फे छठे से आठवें 
अध्ययन तक का चिशेषरूप से अध्ययन 8४८ सिणाइा्त सश्यण और डॉ० 
शु्रिगने करके अपने अध्ययन्न का जो परिणाम हुआ उसे लिपिबद्ध कर दिया है। 


जैन दर्शन-- ः 
जैन दर्शन से सम्बन्ध रखने वाले कुछ ही मुद्दों पर संक्षेप में विचार करना 
यहाँ इृष्ट हैं। निईुचय और व्यवहार नय जन परम्परा में प्रसिद्ध हैं, विद्वात 
लोग जानते हैं कि इसी नय विभाग की आधारभूत दृष्ठि का स्वीकार इतर 
दर्शनों में भी है। वोद्ध दर्शन बहुत पुराने समय से परमार्य और संवृति इन 
वो दृष्टियों से मिरुपण करता आया है।* श्ञांकर वेदान्त की पारमाथिक 
तथा व्यावहारिक या सायिक दृष्दि प्रसिद्ध हैं। इस तरह जैन-जैनेतर दर्शनों 
में परमार्थ या निश्चय और संबुति या व्यवहार दृष्टि का स्वीकार तो हैँ, पर 
उस दक्षतों में उक्त दोनों दृष्टियों से फिये जाने बाला तत्वनिरूपण बिल्कुछ , 
जुदा जुदा है। यद्यपि जैनेतर सभी दर्शनों में नि5चय वृष्ठि सम्मत्त तस्व- 
चिरूपण एक नहीं है, तथापि सभी मोक्षरूक्षी दक्शनों में निगचय दृष्टि सम्मत 
आचार व चारित्र एक ही है, ने ही परिभाषा वर्गीकरण आदि भिन्न हों।' 


>>+>>त-+++ बज >+->ल>ल कल ४“ 








१. कथावत्यु, माव्यमक कारिका आदि ॥ 
२. चतुःसत्प, चतुर्व्यूहझू, व आान्नव-बंधादि चतुप्क। 


< 
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यहाँ तो यह दिखाना है कि जेन परस्परा में जो नि३चय भोर व्यवहार 
रूप से दो दृष्टियाँ मानती गई हैं वे तत्त्वज्ञाव और आचार दोनों क्षेत्रों में 
लागू फी गई हैं। -इतर सभी भारतीय दर्शनों को तरह .जेनदर्शन में भी 
तत््वज्ञान और:आचार दोनों का समावेश है । ' जब निशचय-व्यवहार नय का 
प्रयोग तत्वज्ञान और आचार दोनों में होता है तब, सामान्य रूप से शास्त्र 
चिन्तन करने वाला यह अन्तर जान नहीं पाता कि त्वज्ञान के क्षेत्र में किया 
जाने वाला निश्चय और व्यवहार का प्रयोग आचार के क्षेत्र में किये जाने वाले 
वैसे प्रयोग से भिन्न है और भिन्न परिणास्त का. सूचक भी है। तत्त्वज्ञान की 
लिइचय दृष्टि और आचार विषयक निश्चय दृष्टि ये दोनों एक नहीं । . इसी 
तरह उभय विषयक व्यवहार दृष्टि के बारे में भी समझना चाहिए इसका । 
स्पष्टीकरण यों है :--- 72885 
जब निदचय दृष्टि से तत्त्व का स्वरूप प्रतिपादन करना हो तो उसकी सीमा 
में फेवल यही बात आनी चाहिए कि जगत के मूल तत्व क्‍या हें ? , कितने 
हैँ? - और उनका क्षेत्र-काल आदि निरपेक्ष स्वरूप क्या है? और. जब 
व्यवहार दृष्दि से तत्त्व निरूपण इष्ट हो तब उन्हीं मूल तत्त्वों का (्रव्य-क्षेत्र- 
काल आदि से सापेक्ष स्वरूप प्रतिपादित किया जाता है। _ इस तरह - हम 
निदचय दृष्टि का उपयोग करके जैन दर्शन सम्मत तत्त्वों का स्वरूप “कहना 
चाहें तो संक्षेप में यह कह सकते हैँ कि चेतन, अचेतन ऐसे परस्पर भत्यन्त 
बिजातोय दो तत्त्व. हैं। दोनों एक-दूसरे पर असर डालने फी इाब्ति भी 
धारण करते हैँ । चेतन का संकोच विस्तार यह द्रव्य-क्षेत्र-काल आदि सापेक्ष 
होने से व्यवहारदुष्ठि सिद्ध हैं। मचेतन पुदुगल का -परसाणुरूपत्व या एक 
प्रदेशावगाह्म॒त्व यह निश्चयदृष्टि का विषय हैँ, जबकि उसका स्कबन्‍्धपरि- 
णसत या अपने क्षेत्र में अन्य अनन्त परमाणु और स्कन्धों फो-अवकाश देना 
यह्‌ उ्यवहारदृष्टि का निरूपण हें ।. परन्तु आचाररूक्षी मिश्चय और 
व्यवहार दृष्टि का निरूपण जुदे प्रकार से होता है । जैचदशेन मोक्ष को परम . 
पुरुषार्थ मावकर उसी की दृष्टि से आचार की व्यवस्था करता है।.. अतएच 
जो आचार सीधे तौर से मोक्षरूक्षी है वही नैर्चयिक आचार है. इस आचार 
में दृष्टिश्रस गौर कापायिक वृत्तियों के -मिर्मूलीकरण मात्र का समावेश होता 
हैं। पर व्यावहारिक आचार ऐसा एकरूप नहीं। नैश्चयिक- आंचार की 
भूमिका से निष्पन्न ऐसे भिन्न भिन्न देश-काल-जाति-स्वभाव-रुचि आदि के अन- 
सार फभी कभ्ती परस्पर विरुद्ध दिखाई देने वाले भी आचार व्यावहारिक आचार 
कोटि में गिते जाते हें। नेश्चभिक भांचार की भूमिका पर वर्तमान एक ही ब्यक्षित 


( १८ ) 
अनेकविध व्यावहारिक आचारों में से गुजरता है इस तरह हम- देखते हें. कि 
आचारगामी नैइ्चयिक दृष्टि या व्यावहारिक दृष्टि मुख्यतया सोक्ष पुयपायय 
फी दृष्टि से ही विचार फरती हैं। जब कि तत्त्वतिरुपषक निश्चय या 
व्यवहार दृष्टि केवल जगत के स्वरूप को लक्ष्य में रखकर ही प्रवृत्त होती हैं। 
तत््वज्ञाव बौर आचार लक्षी उक्त दोनों नयों में एक दुसरा भी महत्त्व का अन्तर 
है, .जो ध्यान देने योग्य हैँ । 


नेइचथधिक दृष्टि सम्मत तत्त्वों का स्वरूप हम सभी साधारण जिज्ञासत्रु कभी. 
प्रत्यक्ष कर नहीं पाते । हम ऐसे किसी व्यक्ति के कथन पर श्रद्धा रंखकर ही 
वसा स्वरुप मानते हैं कि जिस व्यक्ति ने तत्वस्वरूप का साक्षोत्कार किया 
हो। पर आचार के बारे में ऐसा नहीं हैँ । कोई भी जागरूक साधक अपनी 
भान्तरिक सतृ-अत्तत्‌ वृत्तियों फो व उनकी तीब्नता-मन्दता के तारतम्य को सींधा 
मधिंक प्रत्यक्ष जान सकता है। जब कि अन्य व्यक्ति के लिए पंहले व्यक्ति 
को वृत्तियाँ सर्वेया परोक्ष हैँ । नैश्चयिक हो या व्यावहारिक, तत्तवत्ञाने का - 
स्वरूप उस उस दर्शन के सभी अनुयाय्रियों के छिए एक सा है तथा समात / 
परिभाषावद्ध है। पर नैश्चयिक व व्यावहारिक आचार का स्वरूप ऐसा नहां। 
हरंएक व्यक्ति का चंदचयिक आचार उसके लिए प्रत्यक्ष है। इस बहंप विवेचन 
से में केवल इतना ही सुचित फरना चाहता हूँ कि निश्चय भर व्यवहार नव « 
ये दोनों शब्द भले ही समान हों । पर तत्त्वज्ञान और आचार के क्षेत्र में भिन्न 
भिन्न अभिश्नाय से लागू होते हैं, और हमें विभिन्न परिणामों पर पहुँचाते हैं 

निशचयदृष्टि से जैन तत्वज्ञान की भूमिका औपनिपद तस्वज्ञान से विल्कुछ 
भिन्न हूँ। प्राचीन माने जाने चाले सभी उपनिपद सत्‌, असत्‌, आत्मा, ब्रह्म; 
अव्यकत, भाकाश, आदि भिन्न भिन्न नामों से जगत के मूल का मिरूपण करते 
हेंए केचछ एक ही निष्कर्ष पर पहुँचते हैँ कि जयत्‌ जड़-चेतन आदि रूप में 
कसा ही नानाझृप क्‍यों न हो, पर उसके मूल में असली तत्व तो केवल एक 
ही हैं। जब कि जैनदर्शन जगत्‌ के मूल में किसी एक ही तत्त्व का स्वीकार नहीं 
फरता, प्रत्युत परस्पर घिजातीय ऐसे स्वतन्त्र दो तत्वों का स्वीकार करके उस्तके 
आधार पर धिश्व के वैश्वरूप्प को व्यवस्वा फरता हैं। चौबीत तत्त्व मानने 
वाले सांख्य दर्शन को और शॉकर आदि बेदान्त शाखानों फो छोड़ कर-भारतीय 
दर्शनों में ऐसा कोई दर्शन नहीं जो जगत के मूलरूप से केचल एक तत्व स्वीकार 
करता हो । न्याय-वैद्योपिक हो या संट्य-योग हो, या पूर्व मीमांसा हो सभो 
अपने अपने ढंग से जगत के मूल में अनेक तत्त्वों फा स्वीकार फरते है । इससे 
स्पृष्ट हूँ कि जन तत्त्वचिन्तन की प्रकृति औपनिषद तत्त्वचिन्तन की प्रकृति 
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से स्वथा भिन्न है। ऐसा होते हुए सी जब डॉ० रानडे जैसे सुक्ष्मं तत्वचिन्तक 
उपनिषदों में जैन तत्त्वचिन्तत का उद्गस दिखाते हैं तब विचार. करने से ऐसा: 
भालूम होता है कि यह केवल उपनिषद भवित्त फी आत्यन्तिकता है। 
इस तरह उन्होंने जो बौद्धदर्शन या न्‍्याय-वैशेषिक दर्शन का सम्बन्ध उपनिषदों: 
से जोड़ा 'है वह भी मेरी राय में भ्रान्त है । इस विषय में सेक्समूलर" और 
डॉ० ध्रुव आदि की दृष्टि जैसो स्पष्ट है वैसी बहुत कम भारतीय विद्वानों की 
होगी । डॉ० रानडे की अपेक्षा प्रो० हरियज्ञा व डॉ० एस० एनच० दासगुप्त 
॥ निरूपण सूल्यवान हैं। जान पड़ता है कि उन्होंने अन्यात्य दर्शनों के सूल- 
ग्रन्थों को विशेष सहानुभूति व गहराई से पढ़ा।है । . .. 55, ५ ह 
अनेकान्त वाद ४ | ९०3 ५ ३ है िलप 
हम सभी जानते हें कि बुद्ध अपने को विभज्यवादी * कहंते हैं । ._ जैन आगमों 
में महावीर को भी विभज्यवादी सूचित किया है ।*' विभेज्यवाद का सतरूबव 
पृथक्करण पूर्वक सत्य-असत्य का निरूपण व सत्यों का यथावत्‌ समस्वये 'करना 
है। विभज्यवाद के गर्भ में ही किसी भी एकान्त के। परित्याग सुचितं-है ) 
एक लम्बी वस्तु के दो छोर ही उसके दो अन्त हैं। अन्तों का स्थान निश्चित 
है। पर उन दो अन्तों के बीच का अन्तर या बीच का विस्तार--अन्‍्तों- की 
तरह स्थिर नहीं। अतएवं दो अन्तों का पंरित्याग करके बीच के सार्ग पर 
चलने वाले संभी एक जेसे हो ही नहीं सकते -यपही कोरण हूँ कि विभज्यवादी 
होने पर भी बुद्ध और महावीर की दृष्टि में कई बातों में बहुत अन्तंरः रहा. है । 
एफ व्यक्त अम्ुुक विवक्षा से सध्यसमार्ग या घिभज्यवाद घढातो है तो इसेरं। 
व्यक्ति अन्य विवक्षा से घटाता है । पर हमें ध्याव रखता चाहिए कि: ऐसी 
भिन्नता होते हुए भी दोद्ध और जैनदर्शन की ,आत्मा तो विभज्यवाब. ही: है । 
विभज्यवाद का ही दूसरा सनाम अनेकान्त है, क्यों कि 'विभज्यवाद में 
एकास्तदृष्टिकोण का त्याग है। बौद्ध परम्परा में विभज्यवाद के-स्थान: मे 
सध्यम मार्ग शब्द विशेष रूढ़े है। हमसे ऊपर देखा कि अस्तों का परित्यांग 
करते पर भी अनेकान्त के अवलूम्वन में भिन्न भिन्न विचारों का भिन्न भिन्न दृष्ठि- 
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फोण सम्भव है । क्षतएवं हम न्याय, सांख्य-योग और. मीमंसक' जैसे दर्शनों 
मे भी विभज्यवाद तथा अनेकान्त दाबंद के व्यवहार से निरूपण पाते हैं। वक्ष: . 
पाव कृत 'प्यायसुत्र” के प्रसिद्ध भाष्यकार वात्स्यायन ने २-१-१५, १६ के 
भाष्य में जो विरूपण किया है.वहूं अंनेकान्त का स्पष्ट झ्ोतक हुँ और “यथा 
दर्शन विभागवचन”? कहकर तो उन्होंने विभज्यवाद के भाव को हो ध्वनित . 
फिया- है । हम सांस्यव्शन को सारी तत्त्वचिन्तन प्रक्रिया को ध्यान. से देखेंगे तो 
सालूस पड़ेगा कि वह अनेकान्त दृष्टि से निरूपित हैं। “योगदर्शन” के ३-१३. . 
सुत्न के भाष्य तथा दठत्त्व चंज्ञारदी विचरण को ध्यान से पढ़ने वाला सांरप-पोग . 
दर्शन की अनेकान्त दृष्टि को यथावत्‌ समझ सकता है कुमारिल ने भी “इल्ोक .. 
वार्तिक” और अन्यत्र अपनी त्त्त्वव्यवस्था में अनेकान्तदृष्टि का उपयोग किया 
है,' उपनिषदों के समान आधार पर केवलादत, विशिष्ठाहंत, द्वताद्वत, शुद्धाहईत 
आदि जो अनेक वाद स्थापित हुए हैं वे-वस्तुत: अनेकान्त विच।र सरणी के भिन्न. 
भिन्न प्रकार हें। तत्त्वचिस्तन की बात छोड़ कर हम मानवयूथों के जुदे जुदे 
भाचार व्यवहरों पर ध्यान देंगे तो भी उनमें अनेकान्त दृष्ठि पायेंगे | वस्तुतः 
जीवन का स्वरूप ही ऐसा है कि.जो एकान्तदृष्टि सें पूरा प्रकट हो ही नहीं 
सकता । सानवीय व्यवहार भी ऐसा हैं कि जो अनेकान्त दृष्टि का अन्तिम 
अवरूम्धन बिता लिये निभ नहीं सकता। इस संक्षिप्त प्रतिपावन से केवल. 
इतना ही सूचित फरना हैं कि हम संश्ञोघक्त अभ्यासियों को हर एक प्रकार की 
अनेकान्तदृष्टि को, उसके निरूपक की भूमिका पर रहकर हो समझने का प्रयत्त 
करना चाहिए ऐसा करने पर हम न केवल भारतीय संस्कृति के किन्तु मानवीय 
संस्कृति के हर एक वर्तुल में भी एक व्यापक समस्वय का सुत्न पाएँगे। 


अनेकान्त दृष्टि में से ही तयवाद तथा सप्तभंगी विचार का जन्म हुआ है । 
जंतएवं में नयवाद तथा सप्तभंगी विचार के विषय सें कुछ प्रकीर्ण विचार उप-. 
स्थित करता हुं। नय सात माने जाते हैं। उनमें पहले चार अर्थतव औौर 
पिछले तोन शब्द नय हेँ। महत्त्व के भिन्न भिन्न दाइनिक मन्तब्यों को 
उस उस दर्शन के दृष्टिकोण की भूमिका पर ही नयवाद के द्वारा समझाने का. 
तथा व्यवस्यित करने का तत्कालीन जन बाचार्यों का उद्देव्य रहा हुँ । दार्शनिक ' 
विचारों के विकास के साथ ही जैन आचारों में संभवित अध्ययन के आधार 
पर नय चिचार में भी उस विकास का ससावेश किया हैं । यह बात इतिहात 
सिद्ध हैें। भगवान्‌ महावीर के शुद्धिकक्षी जीवन का तथा तत्कालीन शासन 


रन नननाभभन। 
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फा विचार फरने से जान-पड़ता है कि नयवाद मूल में अर्थनय तक ही सीमित: 
होगा । जब शासन के प्रचार के साथ साथ व्याकरण, निरुक्‍्त, निघंदु; कोष जेसे 
शास्त्रान्तरों का अध्ययन बढ़ता गया तब विचक्षण आचार्यों ने नयवाद में दव्द- 
स्पर्शी विचारों को भी शब्दनय रूप से स्थान दिया। संभव हैं, शुरू में दब्द- 
नयों में एक शब्दनय हो रहा हो। इसकी पुष्टि में यह कहा जा सकता है 
कि निर्युक्ति में तयों- फी पांच संख्या का भी एक विकल्प हैँ ।* क्रमशः शब्द 
नय. के तीन भेद हुए जिसके उदाहरण व्याकरण, निरुकत, फोष आदि के शब्द 
प्रधान विचारों से ही लिये गए हें। 


: प्राचीन समय सें वेदान्त के स्थान में सांस्प-दर्शच ही प्रधान था इसी से 

आघार्यों ने संग्रह लय के उदाहरण रूप से सांख्यदर्शन को लिया है । पर शंक- 
राचार्य के' बाद ब्रह्मयवाद की प्रतिष्ठा बढ़ी, तब जैन विद्वानों ने संग्रह नय के 
उदाहरण रूप से ब्रह्मवाद को हो लिया है । इसी तरह शुरू में ऋजुसुत्र का 
उदाहरण सामान्य बौद्ध दद्देन था। पर जब उपाध्याय यज्योविजय जी जेसों 
ने देखा कि बौद्ध दर्शव के तो वैभाषिक आदि चार भेद हैं तब उन्होंने उन चारों 
शाखाओं का ऋणजुसूत्र नय में समावेश किया | 


इस चर्चा से सूचित यह होता हे कि नयवाद .मूल में भिन्न भिन्न वृष्दिकोणों 
का संग्राहक. है ।। अतएवं उसकी संग्राहक् सीमा अध्ययन व चिन्तन-की घृद्धि 
के साथ. ही बढ़ती रही है। ऐसी हालत में जेन दर्शन के अभ्यासी एवं: संझ्ो- 
धकों का फर्तव्य हो जाता है कि वे आधुनिक विज्ञाल ज्ञान सामग्री का उपयोग 
करें और नय विचार का क्षेत्र सवोींगीण यथार्थ अध्ययन से विस्तृत करें, केवल 
एक देशीयता से संतुष्ट न रहें । | 


“नेगस' शब्द की “नेकन॑-गस,” सेग (अनेक) +-स' तथा 'तिगसे भव 


जैसी तीन व्युत्पत्तियाँ निर्युक्ति आदि ग्रन्थों में पाई जाती हैँ ।९ . पर वस्तुस्थिति ह 


के साथ मिलान करने से जान पड़ता है कि तीसरी, व्युत्पत्ति ही विशेष ग्राह्म 
है,. उसके अनुप्तार अर्थ होता हैं कि जो विचार या व्यवहार निगम सें--व्यापार - 
व्यवसाय करने वाले महाजनों के स्थान में होता है वह नैगस ।१ जैसे सहाजनों 


के व्यवहार में भिन्न भिन्न मतों-का समावेश होता है,. वैसे ही इस नय में भिन्न. - 


भिन्न तास्विक मन्तव्यों का समावेश विवक्षित हैँ। - पहली दो व्युत्पत्तियाँ 
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की अनिवार्यता- समक्ष कर, ही सभी संतों: ने पहले क्लेशनिवृत्ति पर ही. भार ... 
दिया है। भौर वे अपने जीवन के उदाहरण से समझा गए हैं. क्षि ' कलेश- . 
निवत्ति के बाद वैयक्तिक-तथा सामुदायिक जीवन में सदणणों को वृद्धि व पृष्टि : 
का फंसे सम्यक्‌ पुरुषार्थ -करता । । कक है $ ह 


ठुरनत करने योग्य कास-- ह 
. कई भाण्डारों की सूचियाँ ज्यंवस्थित बनो हैं, पर छंपी नहीं हैं तो कई 
सूचियाँ छपी भी हैं। और कई भाण्डारों की बनी हो नहीं है, कई को हैं. 
तो व्यवस्थित नहीं हें। मेरी राय में एक महत्व का काम यह है कि एक 
ऐसी महासुचि तैयार करनी चाहिए, जिसमें प्रोण० बेलणकर की निनरत्तकोष 
सामक सूंचि के समावेश के साथ संब भाण्डरों को सूचियाँ आा जायें। जोन - 
बनी हों तेघार फराई जायें, अव्यवस्थित व्यवस्थित कराई जायें। ऐसी. 
एक महासूचि होने से देशविदेश में वर्तमान यावत्‌ जैन साहित्य की जानकारी - 
किसी भी जिन्ञासु को घर बैठे सुकर हो सकेगी और काम में सरलता भी होगी। 
मद्रास में श्री राधघवन संस्कृत प्रत्थों की ऐसी ही सूचि. तेयार कर रहे.है। 
वलिन मेस्युस्क्रिप्ट फी एक बड़ो विस्तृत सुचि अभी ही प्रसिद्ध हुई है। , ऐसी 
ही वस्तुस्थिति अन्य पुरातत्वीय सामग्री के विषय में भी है। उसका भी संक- 
लग एक सुचि द्वारा जरूरी है । 


अपश्रंश भाषा के साहित्य के विशेष प्रकाशनों की आवश्यकता पर पहले. 
के प्रमुखों ने कहा है, परन्तु उसके उच्चतर अध्ययन का विशिष्ट प्रबन्ध होना ' 
अत्यन्त जरूरी हैं! इसके सिवाय गुजराती, राजस्थानी, .हिन्दी, मराठी, ' 
बंगाली, आदि भाषाओं के कड़ोबंध इतिहास लेखन का कार्य संभव ही नहीं । 
इसी तरह उच्च शिक्षा के लिए प्रांतीय भाषाओं को साध्य्त बनाने का जो 
विचार चारों ओर विकसित हो रहा है, उसकी पूरी सफलता तभी संभव, है. 
जब. उक्त भाषाओं, फी शब्द समद्धि व विविध अर्थों को वहच करने को क्षमता 
बढ़ाई जाय । इस कार्य:में अपश्रंश भाषाओं का अध्ययत अनिवार्य रूपसे . 
अपेक्षित है।.. *#-- 


प्राकृत विशेष नामों के कोष की उपयोगिता तथा जैन पारिभाषिक शब्द 
कोष की उपयोगिता के बारे में अत: पूर्व कहा गया है । में इस विषय में ' 
अधिक चर्चा, न करके - एक ऐसा सुचनः करता हूँ जो मेरी राय में (आज 
की स्थिति में सबसे प्रथम कर्तव्य है और जिसके द्वारा ,नये- युग की साँग को 


( २५ ) 
'म लोग विशेष -सरलृता व एक. सुचाद पद्धति से पूरा कर -सकेगे।. वह 
[चेंत यह है -- 6 न का 
* नवयुगीन साहित्यिक सर्यादाओं को समझने वालों की तथा उनमे रस लेने 

लों की संख्या अनेक प्रकार से बढ़ रही है। नव शिक्षा प्राप्त अध्यापक 
वद्यार्थी आदि तो मिलते ही हैं, पर पुराने ढंग से पंढ़े हुए पण्डितों व ब्रह्मचारी 
व भिक्षुओं की काफी तादाद भी इस नये युग का बल जानते लगी है । ' व्य- 
सायी पर विद्याप्रिय - धनवानों का ध्यान भी इस ओर गया है! जुदें जुदे 
बन-फिरकों में ऐसी छोटी बड़ी संस्थाएँ भी चल' रही हैँ तथा निकलतो जा 
'ही हैं जो नये युग की साहित्यिक आवश्यकता फो थोड़ा बहुत' पहचानती हैं 
प्र योग्य सा्गे दशत सिलने पर विशेष विकास करने फी*उंदारवृत्ति भी घोरण 
हरती हैं । 

यह सब सामग्री सामूली नहीं है, फिर. सी हम जो फाम जितनी त्वरा से 
प्रीर जितनी पूर्णता से करना चाहते हें बह हो नहीं पाता । कारण एक ही 
है कि उक्त सब साम्मग्नी बिखरी हुई कड़ियों की तरह एकसूत्रता-विहीन हैँ । 

हम सब जानते हें कि .पाइवंनाथ और महावोर के तीर्थ का जो भौर जैसा 
कुछ अस्तित्व शेष है उसंका कारण केचल संघ रंचना व संघ व्यवस्था है । यह 
वस्तु हमें हज़ारों वर्ष से अचायास विरासत में मिली हुं. गाँव-गाँव, शहर-शहर 
में. जहाँ भी जेन हैं, उनका अपने ढंग का संघ .है । 

हर एक फिरके. के साधु-जति-भट्टारकों का भी संघ है। उस उस फिरके 
के तीर्थ-मन्दिर-धर्मे स्थान भाण्डार आदि विशेष. हितों की रक्षा तथा वृद्धि 
करने वाली कमेटियाँ--पेढ़ियाँ व कान्फरेन्सें तथा परिषदें भी हैं। यह सब 
संघशक्ति का हो निदर्शंत हैं। जब इतनी बड़ी संघ शक्ति है तब क्‍या कारण 
हैं कि हम सन चाहे सर्वसम्तत साहित्यिक काम को हाथ में लेने से हिच- 
किचाते हैं ? 

मुझको लूगता हे कि हमारी चिरकालोन संघद्मक्ति इसलिए कार्यक्षम साबित 
नहीं होती कि उसमें नव दृष्टि का प्राणस्पन्दन नहीं हैं। अतएव हमें एक ऐसे 
संघ को स्थापना करनी चाहिए कि जिसमें जैन जैनेतर, देशी विदेशी गृहस्य 
त्यायी पंडित अध्यापक आदि सब आक्ृष्ठ होकर सम्मिलित हो सकें और संघ 
द्वारा सोची गई आवश्यक साहित्यिक प्रवृत्तियों में अपने अपने स्थान-में रहकर 
भो अपनी अपनी योग्यता व रुचि के अनुसार भाग ले सकें, निःसंदेह इस नये. संघ . 
को नोंव फोई साम्प्रदायिक था पान्यिक न होगी। केवल जैन परम्परा से 
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५१--पंचाशर्क प्रकरण . रुघुवृत्ति 


अष्टादश पंचाद्क पर्यत्त (यश्ञो- 
भद्र सुरि) . 
५२--उपदेश पद प्रकरण रूघु ढठीका 
(वर्घमान सूरि) 
५३--उपदेद्य प्रकरण रूघु दीका 
५४ -दर्शनशुद्धि प्रकरण विचरण सह 
एए---संवेग रंग शाला 
५६--घर्म विधि प्रकरण 
५७--त्रिपष्टिशलाका पुरुष चरित्र 
गय्यवद्ध शांतिनाथ चरित्र पर्यत 
-५८--नेंमिनाह चरित्र अपक्षंश 
५९---अतिमुक्तक चरित्र 
६०--अतिमुक्तक चरित्र आदि 
(पूर्णभद्र 
६१--अगुनश्नत विधि 
६२--तपोटमतकुट्टनशत आदि 
६३--कार्दत्न व्याकरण दुर्गेंसिही 
चृत्ति दुर्गपद प्रवोध 
६४--पंचग्रन्यी-वुद्धितागर व्याकरण 
६५--सिद्ध ». द्ाव्दा० _ रूघुन्यास 
(दुर्गंपद व्यास्या) चतुष्का- 
बचूणि पष्टपाव पर्येत 
६६--सिद्ध ० . राव्दा० रहस्य वृत्ति 
(सिंद्ध० दब्दा० लघृवृत्ति संक्षेप ) 
६७--अनेकार्यकोश अनेकार्थ केरवाकर 
कौमुदी वृत्ति सह हिच्वर 
कांड पर्यत 
६८---अनेकार्थेकोद् . .. निस्वरकांड 
द्वितीय -खंड 
.६९---अनेकार्थकोश चतुपर्चर कांड 
का सम्पूर्ण ततीय खंड 


- ७०---कल्पलता विवेक (कल्प पहल 


शेष) 
७१--काव्यादर्श (काव्यप्रकाश संकेत 
७२--काब्य. प्रकाज्ञ संकेत 
७३--काव्य प्रकाश -.. 
७४--अलंकार दर्पण... 
छ०--निर्वाण लोलावती . महाऊँय 
उद्धार (लीलावती.सार). . 
७६--मुद्राराक्षत नाटक टिप्पणी से 
७७--प्रवोधचंद्रोदय नाटक टिप्पणं 
सह का 
७८--अनर्घराघव नाटक 
७९---वेणीसंहार नाटक 
८०--चद्धलेखा विनय प्रकरण चादव 
८१--सन्मति तर्क प्रकरण तत्वबोध 
विघायिन्यास्य वृत्ति. सह॒ . 
८२--्यायावतारसूत्रवृत्ति विव्य्ण 
सह... है 
८३--सर्व सिद्धान्त प्रवेश (पंडदर्शन 
समुच्चय जुसा) 
८४--्यायप्रवेश सुत्र भादि . . 
८५--तत्त्व संग्रह पडश्जिका वृत्ति 
(कमल शील वृत्ति) : 
८६--तत्त्वसंग्रह मूल 
८७--खंडच खंड खाद्य 


- ८८--खंडनखंड खाद्य शिष्य - हिते- 


: पिणी चृत्ति व्प्पिण्यादि युक्त 
८९--न्यायमंजरी पग्रंथिभंग 
९०--भगौतमीय न्यायसुत्र वृत्ति 
९१--साष्य वातिक विवरण पंजिका 

द्वित्तीय अध्याय तथा पंचम 
अध्याय पर्य॑त्र 


( २९ ) 


९२--इष्टसिद्धि' वृत्ति सह सम्पूर्ण, 
३--सांझर्यप्रप्तंतिका वृत्तिसह, 
९४---सांख्य सप्ततिका वृत्तिसह, 
९५--सांज्य सप्ततिका आदि 
९६--सांख्य सप्ततिका भाष्य आदि 
९७---अर्थश्ञास्त्र (चाणक्य ) 
९८--निशीय सुत्रचूर्णी प्रथम खंड 
९९-नंदी दुगपदवृत्ति 
१००--उपदेशपदं प्रकरण _ 
१०१--.प्रकरण पुस्तिका 
१०२--सार्ध शतक प्रकरण वृत्तिसह्‌ 
१०३--सप्ततिका कर्मग्रंथ टिप्पणक 
“गाथाबद्ध 
१०४--भगवद्गीता भाष्यसह 
१०५--बूहत्संग्रहणी प्रंकरण सटीक 
१०६--महावीर चरिन्न प्राकत गाथा 
 बद्ध. 
१०७--मुनिसुक्नत स्वापति चरित्र संस्कृत 
१०८--पउस चरिड प्राकृत गाया 
१०९--समराइच्च कफहा--प्राकृत 
११०--फुवल्यसारका कथा 
१११---घिलासवई फहा--अपक्षंश् 
११२--विलासवई कहा--अपक्षंश 
११३--पृथ्वीचन्द्र चरित्र 
११४--सुखबोधा सामाचारी 
११५--कातंत्न व्याकरण दुर्गेसह दृत्ति 
विवरण पंजिका * - 
११६--न्रिलोचन दास क्ृदव॒त्ति 
११७--कातंत्रोतर विद्यानंदि :चृत्ति 
पंचसंधिपयंत : 
११८--कात्तंत्रोत्तर विद्यानंदि वृत्ति 
हदिंतीयपाद पर्यंत्तटिप्पण सह: 


११९---कातंत्रोत्तर विद्यानंदि बृत्ति 
कारक प्रकरण ' 
१९०--कातंत्रोत्तर विद्यानंदि बृंत्ति 
तद्धित प्रकरण पयंत 
१२१--पसिद्धहेम शब्दानुशासन लघु- 
* वृत्ति पंचमाष्याय ह 
१२२--स्यायंत प्रक्रिया - 
१२३०-आहइतं प्रकाश 
१५४---जयदेव छंदः वस्त्र 
१२५---जयदेव छंद: शास्त्र. वृत्ति सह 
१२६--कद् सिद्‌ठ कृत छंदः शाघ्त्र वृत्ति 
१२१७---छंदोनुशासन 
१२८--चृत्त रत्वाकर 
१२९--काव्यप्रकाश टिप्पण सह. 
१३०--व्यक्तिविवेक काव्यालंकार 
१३१--काव्यादर्श तृतीय परिच्छेद 
; पर्यत 
१३२--उद्भटालंकार लघुवृत्ति ' - 
१३३--अभिधा वृत्ति मातृका 
१३४--रुद्रदालंकार तृतीयाष्याय तथा 
पंचमाध्याय पर्यत्त 
१३५---वासनीय काव्यालंकार स्वोपज्ञ 
वृत्ति हिप्पणसह्‌ रह 
१३६--कविरहंस्थ टीका 
१३७--भट्टिकान्य 
१३८--नैषधचरित महाकाध्य ' 
१३९--नैषधीय महाकाव्य साहित्यवि- 
घाघरा ठीका : 
१४०--नैषधीय महाकाव्य 
१४१--वबुंदावंन काव्य सेटीके 
१४२--घटकर्पर काव्य सटीक - :... 
१४३--शिंवभद्र काव्य सदीके :. 


हर 


(६) आवद्यक सूत्र, चुर्णी, मलयगिरि -(२६): प्रवचनसारोंद्धार सदीक 


छत दीक0 'हरिभद्रकृत टीका: 


मलधारिक्ृत टिप्पण' - 
(७) बुह॒त्कल्प सुत्न--लूघुभाष्य 


(२७) : मुनिसुंक्रत. स्वामि “जरिन्न . 
(२८) समराइच्च कहा :. 
(२९) धन्य शालहिशद्र चरित्र: 


(८) दक्ष वेकालिक सुत्र, हरिभद्रवृत्ति, (३०) पठम चरिय .. . 


(९) प्रज्ञापनोपांस सूत्र, सलूयगिरि 
ठीका, हरिभद्वकुूत टीका , 
(१०) सूत्रकृतांगसुत्न टोका 
(११) समवायांग सूत्र ठीका 
(१२) दशाश्रुतस्कंध चूर्णी 
(१३) कल्पसूत्र टिप्पणक, 
नियुक्ति । 
(१४) पंच कल्प महासाष्य 
(१५) प्रइन ध्याकरण सुत्र, टीका 
(१६) उपाप्तक दक्शांग सूत्र, टीका 
(१७) भअन्तकृहशा सूत्र, टीका 
(१८) अनुत्तरोपषपातिक सुत्र, दीका 
(१९) विंपाक सूत्र, टीका 
(२०) भवभावता प्रकरण, 
सदीका 
(२१) पंचाह्क प्रकरण सदीक 
(२२) धमंत्विन्दु प्रकरण सटीक 


चूर्णी, 


(२) 
' स्वोपज्ञ 


४ (डड, 


(४५) 


(३१) त्रियष्टिशलाका पुरुष चरिश्न , 
(३२) .पाहर्वनाथ चरित्र (देवशद्र) , 
(३३) सिद्धहेमशब्दानदातन लघृवृत्ति, 
(३४) छ्दोप्नन्य २ जयदेव आदि हे 
(३५) काव्य प्रकाश सटीक 


/ ३६) अभिवा वृत्ति मातूका .. 


(३७) अलंकार दर्पण द 
(३८) कविकल्पलता विवेक . . 
(३९) गौडवच महाकाव्य (वावपति- 
राज) सटीक , 
(४०) वासवदत्ास्यायिका 
(४१) तत्वसंग्रह, पंजिका समेत 
न्याय कन्दली, टिप्पणक 
प्रशस्तपांद भाष्य ' 
न्यायादतार दृत्ति/ टिप्पणक 
न्याय प्रवेदा, वृत्ति, पंजिका 
पंच प्रस्थान न्यायटीका 


(४३) 


(४६) 


(२३) बृहत्संग्रहणी, मख्यगिरिकृत दीका (४७) अनेकान्तजयपताका - टिप्पणक 


(२४) वबृह॒त्क्षेत्र समास प्रकरण 
(२५) विभकित विचार 


(४९. +» 


(४८) प्रमालक्ष्म . , 0 
घर्मोत्तर दिप्पणक 


<८--हुछ ग्रन्थों को चकछ करवाई गई ! ये ग्रन्थ या तो अपूबे हूं या कं 
प्रति की दृष्टि से मूल के निकट है ।. के ये हँ--. .. 


(१) अज्ञापता सूत्र, 
(२) ओघ निर्युक्ति महाभाष्ये 
(३) विश्येषावइयंक संहाभाष्य 


(६) पृथ्वीचन्द्र चरित्न (प्राकृत) 
(७) सर्वसिंद्धान्त प्रवेश... 
(८) 'प्रमाणान्तर्भोवं (बौद्ध) 


(४) ज्योतिष्करंडक दीका पा॑लिप्तकृत (९) स्ांख्य सप्ततिका (संदीक) 


(५) दश्चैकालिक चूर्णी-अगस्त्य सिह 


(१०) (दूसरी दीका) 


(: हे३े ) 
११) कविकल्पलता पल्‍लव 'विशेष- (१३) “नंदिंचूर्णी 
विवेक 5 + (१४) संन्मतितर्क (द्वितीय खेण्ड) 

१२) प्रकरण स्तोन्नादि संग्रह (१५) मुनि सुब्रत चरित्र (प्राकृत) ु 
« » इसमें अनेक. प्रकरण ग्रन्थ हें:।....(१६):.अनुयोग द्वार सूत्र 

इस वर्णन से यह ज्ञात हो जायगा कि केवल लिखित-मृंद्वित ग्रन्थों में से 
बतरण लेकर उनके आधार, से निवन्ध लिख देना इतनों ही संशोधन: का अर्थ 
हीं हैं। बल्कि प्रतियों फी प्राचीनत[ का- यथावत्‌ मूल्यांकन करके तदन॒सार 
शुद्धि की व्यवस्था करता और उस उसे विषय से सम्बद्ध, सब बातों की 
वेषणा करना एवं संशोधन की आंधारभत प्राचीन सामग्री की खोज, उस्तकी 
रक्षा एवं सर्वोप्योगी सुलूभता की दृष्टि से व्यवस्था इत्यादि बातों? का भी 
समें समावेश होता हूं 3. हज जा 


४३ कल 5 ड़ 


जी 
जिनका उल्लेख इस व्याख्यान में वहीं है ऐसे मुद्रित शत्घ-- . : - -: 
जेन फल्चरल रिसचे सोसायटी द्वारा प्रंकोशितं-- ' 
१-गुजरात का जैन धर्म--मुत्ति श्री जिनविजय जी. 
२--जन प्रन्थ भर प्र्थकार--क्ली फतहचन्द्र-बेलानी 
3--]भ्ंणशं॥आ--7796 (0665६ 7/ए08 रिटाए07-+]. ९ 
8 गुण; 8 7, 8 


भारतीय ज्ञानपीठ, काशी, द्वारा प्रेकाशित-- - - ४ '* 
१--वद्धेंघान (महाकाव्य) सहाकधि अनूप शर्मा कण ० 
२--तामसाला (सभाष्य)/--धनंजजय कृत... कम 
३--कन्नड़ प्रान्तीय ताडपन्नीय ग्रन्थ सुची--के० भुजबली शास्त्री 
'४ड--कुरल काव्य (तामिल लिपि में)--ए० चछऋवर्ती 
५--केवल ज्ञान प्रदन चूडासर्णि 
६--जातंकट्ठ कथा 

थी चारित्र स्मारक प्रन्थमाला के प्रकोशन-- 

/१--जंत तीर्थोच्ों इतिहास--त्वं० मुनि शरीःन्यायविजय जी 

२--पह्टावलो समुच्चय, भाग दूर्सरो--भी  दशंच्विजयजी 
३--क्षत्रियकुंड--भी दर्शंनचिजय ज्वी 





की 2, 


श्री यशोविजय जैन प्रन्यमाला द्वारा प्रकाशित-- ; 
१--पूर्वे भारत जेनतीर्थ' भुूमिभ्रों स्व० मुत्ति श्री जयन्तविजय-जी 


है 


अन्य प्रकांशन-- ५५ 77: री 
-योगदृष्ठि समुच्चय (विवेचन)--विवेचक--डॉ० भगवान -दास 
सेहता -: : ह 42008 8 डॉ 


२--हादझार नयचक्र, दो भाग सं० लूव्धिसुरि 

, ै-+अप्रश्नंश प्रकाश प्रो० देवेन्रकुमार ४.१... 
४--महावीर स्मृति ग्रन्थ चं० श्री कामताप्रसाद जैन , 
५--तत्वसमृच्चय सं० प्रो० हीरालाल जैन 
६--तरंगवती कथा 

७--जनाममों मेँ स्पाहाद---सं० उपाध्याय बात्माराम जी 


शीघ्र ही प्रशाशित होने वाले सिघी जैन ग्रन्यभाला के प्रत्य-- 
१--खरतरगच्छ बृहद्‌ गुर्वावली 
२--कुमारपाल चरित्र 
३--विबिध गच्छीय पद्वावली संग्रह 
४--जैन पुस्तक प्रशस्ति भाग २ हू नहला, 
५--विज्ञप्ति प्तंप्रह * 
६--गृणपाछक्ृत जंवृूचरित्र (प्राकृत्त) 5 
७--जयपाहुड़ 
--गुणचद्धकृत--मंत्री कर्सचन्द्र चंश प्रदंध 

९--नयचतद्ध कृत हम्मीर महाकाव्य- 

१०--सर्मदा सुन्दरी कथा 

११--काव्य प्रकाश, खंड १ (सिद्धिचन्द्र) 


- ्े<डु-+ - | 
जा 


पत्र पत्रिका आदि सें लेख-- 2 की 
चेंशंत 2आाशिपाक्षाए ४० एप 3, 2 5 
() पफ6 चश्प७ एप्राप्नंतुए० एी #6. 8प्र3व४. 


्रतल्णं83 ए शिब्षणहं08. 9... 
पार, मे, है, सावाश्णडाओव 


इक. डोडड 


(की या जज 
.. (9) प्राझातए णी शब्वताशाक्रांद वा पप्रतींछ 


अफणात खेशांपक $077085 
-37. ४. ऐ. छगही। 
(0०४ श्ण जणा) - 
2 ए0 #एा. १-2 
कि (3) एफ७७ ० शिप्रशाशा गइ0वेएप्रणाड़ 
््ि -+5ए% 7९, 7. छ्युएक 
(4) र॥78 $शा॥एी65, 770)78 छा प््ा8 


70 20078 हें --+5ए6 9. 3. 4060 
(5) 308 0 6 खेंद्वात69 0 ?प्रांएशए80 ... 
ु जज, र, वक्त 


एव सी&#णागं0्को प्रणा0ए 5७090 4980 
(7) (06047788 #000 गि6 पिवाका!880०१७ 
एप! -+24शीकशत जिपरक्चात28 
(29) 9एथागरपाहए एव शा कह चैंध्ाइएएा 578 


00 एपस्‍8.92व0थ॥॥ (8 है 
अकाल १95. 


(3) 8077088 ० सछाणीक्षावा॥8 ह]090॥78768 
पुएद/890॥8 --3. ऐ. ७05 
७तज्त गगतांडा औैधतुप्कएए.. (4ैफपो-उंप्रा& 947) 
(7) आीएशाछए 00%र्फपश०ा 80० 6 म्ोछ0ताए रण 
चेश्लंछ४ 00500 27७४४ 2७ते 'र/.ण० ६५७ 
--27. 2. 4॥500रण 


श्री विश्ववन्ध द्वारा संपादित 'सिद्ध भारती” में जेनधर्म और प्राकृत भाषा 
से संबद्ध अनेक लेख हैं ।॥ उनके लेखक हैं डॉ० एस० के चेदर्जी, डॉ० बनारसी 
दास जन, डॉ० सुकुमार सेन, डॉ० उपाध्ये, थी प्रभवत्त शास्त्री, डॉ० 
समिराशी, डॉ० , राघवन १ 


एम्‌० एस० पोदार स्मारक प्रेन्य सें डॉ० उपाध्ये फा जैन और जैनपधर्म |; 
* क्ले विषय में एक लेख हैं । 


भी वर्णी अभिनन्‍दन ग्रेस्य में अनेक लेख जैनघर्म से संबंध रखते हैं। - - 


अजित हज 


अशक्षा।॥729)78097/27447/9779/29)2477 90) 99)/9739)7 97) #00 42) 94/8])#।/87/80874979|98/8:909।49493/ 0 97 88 !)4।8)87।9॥9/949॥ 


&4च/श,७ग] 708 ॥0.७70[35 


4,  छूठातव ?70796प05 20वें शत! 8&0908-- 90 08 
६7 ६ 95% ऊछमा एच४0 “. - 5५. 55 शैपा5 


2, ॥,णत शग्पाब्रा१--05:877 एफ्रते, |.“ .. १8. 4/6/ 
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(8 है 

(१) आगमयुग |. हा 
भगवान्‌ महावीर ने जो उपदेश दिया, वह आंज श्र्‌ तरूप में जैन-आार 

में सुरक्षित है। आचार्य मद्गबाहु ने श्रूत की उत्पच्ि का वर्णन करते हुए 
सुन्दर रूपक-का उपयोग किया है ---" तप-नियम-ज्ञानरूप चृक्ष के ऊपर,भाः 

होकर अनन्तश्ञानी केवछी भगवान्‌ भव्यजनों के हित के लिए. शानकुसुम की 
करते हैँ । गणघर अपने बुद्धि-पट में उन सकछ कुसुमों को झेलते हैं और प्रवर 
माल गूंथते हैं।” यही प्रवचन-मारा जाचार्य परम्परा से, कालक्रम से, हमें ४ 
भी दूटी फूटी अवस्था में प्राप्त हुई है, आज 'जैनागम! के नाम से प्रसिद्ध है 


जैन आगमिक साहित्य, जो भंगोपांग।दि भेदों में विभक्त है, उसका अति 
संस्करण वलभी में वीरनिर्वाण से ९८० वर्ष के बाद और मतान्तर से ९९३ 
के बाद हुआ । यही संस्करण भाज उपलब्ध है। इसका सतृलब यह नहीं 
भागमों में जो कुछ चातें हैँ वे प्राचीन समय की नहीं हैं। यत्न-तत्र थोड़ो-ब 
परिवर्तन और परिवर्धन है इस बात को मानते हुए भी शैली और विषय वण् 
के आधार पर कह। जा सकता है कि आगमों का अधिकांश ईस्वी सन: के' 
का है, इसमें सन्देह को कोई अवकाश नहीं । ५ 


जैनदाशनिक साहित्य के विकास का मूछाधार--ये ही प्राकृत भाषा-निब 
आगम रहे हैं। अतएव संक्षेप में इनका वर्गीकरण नीचे दिया जाता है-- 
? अंव-- तय 
२-आचार, २-संन्रकृत, ३-स्थान, ४-समवाय, ५-भगवती, ६-शात्घ 
कथा, ७-उपासकदशा, ८-अन्तकूदशा, ९-अनुच्तरोपपातिकदशा, १०-प॥ 
व्याकरण, ११-विपाक, १२-दृष्टिबाद (छत्त है)। ' 


२ उकॉय-- 

१-ओऔपपातिक, २-राजप्रश्षीय, ३-जीवामिगम, ४-प्रशापना, ५-स्यप्र्शाः 
६-जम्बूद्वीपप्रज्षति, ७-चन्द्रप्रशसि, ८-कल्पिका,. ९-कब्पावतंसिका, १०-पुणिक 
११-पुष्पचूछिका, १२-इष्णिदशा ) 


१ “ तवृन्तियमनाणरुत्रंख आरूढो केवी अभियनाणी | 
तो मुयइ नाणबुद्धि भवियजणविदोहणट्ठाएं ॥ 
तं वद्धिमएण पडेण गणहरा गिण्हिउं निरवसेसं | 
तित्यवरभासियाई गथंति तओ परवयणद्वा ॥ ह 
आवश्यक निर्यव्रित ८९, ९० ॥ 


देह 8 


( ३). 
सूजन । 
१--आवश्यक, २--दशवैकालिक, रे--उत्तराष्ययन, ४--पिण्डनियुक्ति,. 
( किसी के मत से ४--भोघनियुक्ति ) । 
४ जूलिकासूत्र- 
.. नन्दीसूत्न । 
“२ अनुयोगद्वारसूत्न। 
£ घेंद्सूतर- 2 
१--निशीय, २-महानिशीय, ३-बृहत्कत्य, ४-व्ववहार, ५-दशशाशुत- ' 
उस्कन्ध, ६-पंद्चकल्प । हक ह 
& ग्रकी्णक- 5 
*. ?--चत॒ःशरण, २-आतठुगप्रत्याख्यान, ३-भक्तपरिज्ञा, ४-संस्तारके, ५-- 


-तंन्दु वैचारिक, ६-चन्द्रवेष्यक, ७-देवेंन्द्रस्तव, ८-गणिविद्या, ९-महँप्रत्या- 
खूयान, १०-वबीरस्तव । 


इन सूज्नोंमें से कुछ तो ऐसे हैं, जिनके कर्ता का नाम भी उपलब्ध होता है 
जैसे-दशवैकालिक शब्यंभ्वक्ृत है, प्रशापना श्यामाचाय कृत है। दशाश्रत, बह- 
' स्कल्प ओर व्यवहार के कर्चा भद्गबाहु हैं | 


« ईन सभी सूज्ञों का 'सम्बन्ध दर्शन से नहीं है। कुछ तो ऐसे हैं, जो जैन 
“आचार के साथ सम्बन्ध रखते हैँ जसे-आचाराज्ध, दशवेकालिक आादि | कुछ 
उपदेशात्मक हैं जैसे-उत्तराध्ययन, प्रकीणंक जादि । कुछ तत्कालीन भूगोरू 
. और खगोलर आदि सम्बन्धी मान्यताओं का वर्णन. करते हें, जैसे-जम्बूदीप- 
अशत्ति, से प्रशत्ति आादि। छेदसूत्रों का प्रधान विषय जैन साधुओं के आचार 
सम्बन्धी मोत्सगिक और आपवादिक नियमों का वर्णन व प्रायश्चितों का विधान 
. “करना हैं। कुछ अन्ध ऐसे हैं, जिनमें जिनमार्ग के अनुयाव्िओों का चरित्र दिया 
गया है जैसे-3पाशकदशा, अनुत्तरौपपातिकदशा आदि, कुछ में कल्पित कथाएँ 
. देकर उपदेश दिया गया है, जैसे शात्धर्मकथा आदि। विपाक सें शुम और 
“अशुभ कम का विपाक कथाओं दर बताया गया है। भगवतीसूत्ञ में भगवान्‌ 
. महावीर के साथ हुए संवादों का संग्रह है । बौद्ध! सुचपिटक की तरह नाना  « 
' विषय के प्रश्नोत्तर भगवती में संण्हीत हैं | 


दश्न के साथ सम्बन्ध रखनें वालों में खासकर सून्नकृत, प्रशापना, राज-: 
_अश्लीय, भगवती, नदी, स्थानांग, समवाय ओर अनुयोग मुख्य हैं। 





. (४ ) 

सून्नकृत में तत्कालीन मन्तव्यों का निराकरण करके स्वमत की प्रंरूपणां-की - 
गई है। भूतवादियों का निराकरण करके आत्म का एथंगू-अस्तित्व बतांयो है।.. 
अह्वाद के स्थान में नानात्मवाद स्थिर किया है।: जीव और शरीर को एथक्‌ 
चताया है | कर्म और उसके फछ की सा स्थिर की है। जगदुत्पत्ति के विषय में - 
नानावादों का निराकरण करके विश्व को किसी ईश्वर या ऐसी ही किसी व्यक्ति : 
ने नहीं बनाया, वह तो अनादि अनन्त हैं, इस बात की स्थापना की. गई है। 
तत्कालीन क्रियावाद, अक्रियावाद, विनयवाद और अशानवाद का. निराकरण 
करके सुसंस्कृत क्रियावाद की स्थापना की गई है। 03280 2 

प्रज्ञापना में जीव के विविध भावों को छेकर विस्तार से विचार-कियां: 


गया है। . 
राजप्रश्नीय में पाश्ननाथ की परम्परा में हुए केशी भ्रमण ने श्रावस्ती के. 
राजा पएसी के प्रश्नों के उत्तर में नास्तिकवाद का निराकरण करके आत्मा और. 
तत्सम्बन्धी अनेक बातों को इशंत और युक्तिपूवंक समझाया है । 

भगवतीसून्र के अनेक प्रश्नोत्तरों में नय, प्रमाण, ससभद्ठी, अनेकान्तवाद 
आदि अनेक दाशंनिक विचार बिखरे पड़े हैं | 

ननन्‍्दी जैनदृष्टि से ज्ञान के स्वरूप और मेदों का विश्लेषण करने वाली एक 
सुन्दर कृति है। 

स्थानांग और समवायांग की रना बोड्ों के अंगुत्तर निकाय के -ढंग की 
है। इन दोनों में भी आत्मा, पुदूगल, शान, नय, प्रमाण आदि विषयों की चर्चा 
आई है। भगवान्‌ महावीर के झासन में हुए. निह॒वों का वर्णन स्थानांग में है.। 
ऐसे सात व्यक्ति बताए गए हैं जिन्होंने कालक्रम से भगवान्‌ महावीर के सिद्धान्तों 
की भिन्न भिन्न बात को लेकर अपना मतभेद प्रकट किया है। ये ही निहव करे. 
गए हे। ' 
अनुयोग में शब्दार्थ करने की प्रक्रिया का वर्णन मुख्य है, किन्तु प्रसंग से” 
उसमें प्रमाण और नय का तथा तत्त्वों का निरूपण भी अच्छे ढंग से हुआ है। 


आगमों की टीकाएँ-- | 

इन आगर्मों की टीकाएँ प्राकृत भोर संस्कृत में हुई हैं। प्राकृत टीकाएं . 
नियुक्ति, भाष्य और चूर्णि के नाम से लिखी गई हैं। नियुक्ति और भाष्य पद्रमव 
हईं मोर चूथिं गद्य में | उपलब्ध नियुक्तियाँ भद्रचाहु द्वितीय की रचना हैं। उनकी . 


कु । (५) 
. मय विक्रम पाँचवीं या छठी शताब्दी है। निय्युक्तियों में भद्रबाहु ने कई प्रसंगों 
: में दार्शनिक चर्चाएँ बड़े सुन्दर दक्क से की हैं। खास कर बौद्धों तथा चावार्की 
के विषय में नियुक्ति में जहाँ कहीं अवसर मिला, उन्होंने अवश्य छिखा है। 
. भात्मा का अस्तित्व उन्होंने सिद्ध किया है। ज्ञान का सृक्ष्म निरूपण तथा 
., अहिंसां का तात्विक विवेचन किया है। शब्द के अथ करने की पद्धति के तो वे 
:निष्णात ये ही | प्रमाण, नय और निक्षेप के विषय में लिखकर भद्गबाहु ने जैन 
दर्शन की भूमिका पकी की है।.. 


किसी भी विषय की चर्चा का अपने समय तक का पूर्णरूप देखना हो तो 
* आंष्य देखना चाहिए। भाध्यकारों में प्रसिद्ध संघदासगणि और जिनमद्ग हैं। 
इनका समय-सातवीं शताब्दी है। जिनमद्र ने विशेषावश्यक भाष्य में आगमिक 
पदार्थों का तक. संगत विवेचन किया है। प्रमाण, नय, ,निक्षेप की सम्पूर्ण चर्चा 
“तो उन्होंने की ही है, इसके अलावा तत्त्वों का भी तंत्त्विक युक्तिसंगत विवेचन 
भी किया है। ऐसा कहा जा सकता है कि दाशंनिक चर्चा का कोई ऐसा 
. विषय नहीं रहा, जिन पर जिनमद्र ने अपनी कलम न चलाई हो। बृहत्कत्स- 
: भआष्य में संघदास गंणी ने साधुओं के भाहार-विहार आदि नियमों के उत्सर्ग- 
- -अपवाद मार्ग की चर्चो दाशनिक ढंग से की है। इन्होंने भी प्रसंग से प्रमाण, 
नय और निक्षेप के विषय में लिखा है । 


.._ करीब सातवीं-आाठवीं शत्ताब्दी की चूणियाँ मिलती हैं। चूणिकारों में 
'जिनदास महत्तर प्रसिद्ध हैं। इन्होंने नन्‍्दी की चूर्णी के अछावा और भी 
_चूणियाँ लिखी हैं। चूर्णियों में भाष्य के ही विषय को संक्षेप से' गद्य में 
“लिखा गया है | जातक के ढंग की प्राकृत कथाएँ इनकी विशेषता है। 

जैन आगमसों की सबसे प्राचीन संस्कृत टीका आ० हरिमद्र ने को है। 
.. उनका समय वि० ७५७ से ८५७ के बीच का है। हरिमद्र ने प्राकृत चूणियों 
का प्राय: संस्क्ृत में अनुवाद ही किया है और यत्र-तत्र अपने दाशनिक शान 
"का उपयोग करना भी उन्होंने उचित समझा है। इसीलिए हम उनकी थीकाओं ' 
. में सभी दर्शनों की पूर्व-पक्षरूप से चर्चा पाते हैं। इतना ही नहीं किन्तु जैन- . 
.,. तत्व को भी दाशंनिक शान के बल से सुनिश्चित रूप में स्थिर करने का प्रयत्न - 
देखते हैं । 
. हरिभद्ग के बाद शीलछांकसूरि ने ( दशवीं शताब्दी ) संस्कृत ठीकाओं की 
- रचना की । शौीरांक के बाद प्रसिद्ध टीकाकार शझान्त्याचार्य हुए।. उन्होंने: . 
उच्रराध्ययन की बृहत्‌ टीका लिखी है। इसके बाद प्रसिद्ध टीकाकार अमयदेव 


।... अप शशराफक6 


6. 
हुए, जिन्होंने नव भज्ञों पर संस्कृत में टीकाएँ रचीं । उनका जन्म १०७२ भरे: 
स्वगंवास विक्रम ११३५ में हुआ है। इन दोनों टीकाकारों ने पूष टीकाओं का: 


पूरा उपयोग तो किया ही है पर साथ ही अपनी ओर से नई द्ाशनिक चर्चा: 
मी कीहै। ४ 


यहाँ पर ऐसे ही टीकाकार मलधारी हेमचन्द्र का नाम उल्लेख योग्य है। 
वे बारहवीं शताब्दी के विद्वान थे। किन्तु आगमों की संस्कृत टीका करने वाले: 
में सवश्रेष्ठ स्थान मलूयगिरि का ही है। प्रांजल भाषा-में दाशनिक चर्चा से प्रचुर: 
'टीकाएँ यदि देखना हो तो मल्यगिरि की टीकाएँ देखना चाहिए.। उनकी थैक्:... 
पढने में शुद्ध दाशनिक ग्रन्थ के पदने का आनन्द जाता है। जैन शाख्र के कः 
आचार, भूगोल-खगोर आदि सभी विषयों में उनकी कम धाराप्रवाह से चरल्त 
है और विपय को इतना स्पष्ट करके रख देती हैं कि फिर उस विषय में दूसरा बु्ं 
देखने की अपेक्षा नहीं रहती | जैसे वाचस्पति मिश्र ने जो भी दर्शन लिया तन्मः 
होकर उसे लिखा, उसी प्रकार मलयगिरि ने भी किया है। वे. आचार्य देसचक 
के समकालौन थे | अतएव उन्हें बारहवीं शताब्दी का विद्यानू समझना चाहिए। 


संस्कृत-प्राकृत दीकाओं का परिमाण इतना बड़ा था और विषयों की. चेचा 
इतनी गहन-गहनतर हो गई थी कि बाद में यह आवश्यक समझा गयाहि 
जागमों की शब्दार्थ बताने वाली संक्षिप्त टीकाएँ की जायें। समय की. गति ने 
संस्कृत भोर प्राकृत भाषाओं को बोलचाल की भाषा से हटाकर मात्र साहित्यित 
भाषा बना दिया था। तब तत्कालीन अपम्रंश अर्थात्‌ प्राचीन शुजराती भाषा २ 
बालावबोधों की रचना हुई । इन्हें 'टबा' कहते हैँ। ऐसे बारू|वबोधों की रचने 
करने वाले कई हुए, हैं, किन्त १८ वीं सदी में हुए छोंकागच्छ के आ० पर्मर्तिः 
मुनि विशेष रूपसे उल्लेख योग्य हैं। क्योंकि इनकी दृष्टि प्राचीन टीकाओं के भः 
को छोड़कर कहीं-कहीं स्व॒संप्रदाय-संगत अर्थ करने की रही है। इनका तंग्रदाः 
मृति पूजा के विरोध में उत्थित हुआ. था । - 


दिगस्वर -आयम-- ा 
उपर्युक्त आगम और उसकी टीकाएँ इ्वेताम्बर सम्प्रदाय को ही मान्य हैं. 
दिगम्बर सम्प्रदाय अंगादि प्राचीन आगमों को छप्त दी मानता है, किन्तु उन 
जाघार से और खासकर दृष्टिबाद के आधार से आचार्यों द्वारा ग्रथित कुछ अंग 
की भआागम रूप से वह स्वीकार करता है। ऐसे जागम ग्रन्थों में पद्खंडागम, 
_कषायपाहुड़ और महावन्ध हैं । इन तीनों का विषय जीव और कर्म से विशेष 


(७ ) 


सम्बन्ध रखता है। दार्शनिक खंडन मंडन मूल में नहीं, किन्द॒ बाद में होनेवाली 
: उनकी बड़ी-बड़ी टीकाओं में विशेषतया पाया जाता है। 


पट्खंडागम की रचना पुष्पदन्त और भूतबलि आचार्यों द्वारा और कपाय- 
' पाहुड़ मूल कीं रचना आाचार्य गुणघर द्वारा विक्रम की दूसरी शताब्दी के बाद 
हुई है और उनपर बृहत्काय टीका धवंलछा-जयघवला की रचना वीस्सेनाचार्य से 
- विक्रम की नवमी शताब्दी में की है । 


महाबन्ध या महाघवल की रचना भूतबलि आचार्य ने की है। 


. दिगम्बर आम्नाय में कुन्दकुन्दाचार्य नाम के महान्‌ प्रभावक भाचायय हुए 
. हैं। उनका समय अभी विद्वानों में विवाद का विषय है। डॉ० ए.० एन० उपाध्ये 
' ने अमैक प्रमाणों से उनका समय ईसा की प्रथम शताब्दी निश्चित किया है। 
- मुनि श्री कल्याणविजयजी उन्हें पांचवीं-छठीं झताब्दी से पूर्व नहीं मानते । 
उनके ग्रन्थ दिगम्बर संप्रदाय में आगम के समान ही प्रमाणित माने जाते हैं । 
प्रवचनसार, पंचास्तिकाय, समयसार, अष्टपाहुड़, नियमसार आदि उनके प्रसिद्ध 
ग्रन्थ हैं। उन्होंने आत्मा का नैश्वयिक और व्यावहारिक दृष्टि से सुविवेचन किया 
« है। ससभज्ञी का निरूपण भी उन्होंने किया है। उनके ग्रंथों पर अमृतचन्द्र 


, आदि प्रसिद्ध विद्वानों मे संस्कृत में त्तथा अन्य विद्वानों ने हिन्दी में व्याख्याएँ: 
की हें। 


: तच्लार्थ सूत्र और उसकी टीकाएँ-- ह 


आमर्मों में जैन प्रमेयों का वर्णन विप्रदीणं था। अतएव जैन तत्त्वज्ञान, 

* आचार, भूगोरू, खगोल, जीवविद्या, पदार्थविज्ञान इस्यादि नाना प्रकार के 
: विषर्या का संक्षेप में निरूपण करने वाले एक ग्रन्थ की भावश्यकता की पूर्ति 
आचार्य उमास्वाति ने की । उनका समय अभी भजनिश्चित है, किन्तु उन्हें तीसरी 
चौथी शताब्दी का विद्वान माना जा सकता है ) अपने सम्प्रदाय के विषय में मी 
उन्होंने कुछ निर्देश नहीं किया, किन्तु श्री नाथूरामजी प्रेमी ने एक लेख लिख 

* कर यह सिद्ध करने की चेष्टा की है कि वे यापनीय थे । उनका यापनीय होना 
युक्तिसंगत मालूम देता है। उनका (तत्त्वाधिंगमसूत्न' श्वेताम्बर और दिगम्बर 
: “दोनों सम्प्रदाय में मान्य हुआ है। इतना ही नहीं, बल्कि जब से वह बंनां है 
' तब से अभी तक उसका आदर और महत्त्व दोनों संप्रदायों में बरावर बना-रहा 
है। यही कारण है, कि छठी शताब्दी के दिगम्बराचार्य पूज्यापाद ने उस पर 

'. सर्वार्थसिद्धि” नामक टीका की स्वना की | जआाठवीं-नवीं शताब्दी में तो इसकी 
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टीका की होड़-सी छगी है। अकलंझू और विद्यानन्द ने क्रमशः 'राजवार्तिंक: 
और “छोकव।तिंक' की रचना की । सिद्धसेन और हरिमिद्र ने क्रमश: बृहलताय - 
ओर ल्घुकाय वृत्तियों की रचना की । पूर्वोक्त दो दिगम्बर हैं और अंतिम दोनों: 
इवेताम्बर हैं। ये पांचों कृतियाँ दाशंनिक ही हैं । जैन-दर्शन.सम्मत प्रत्येक प्रमेय / 
का निरूपण अन्य दर्शन के उस-उस विषयक मन्तव्य का निराकरण करकेही 
किया गया है | यदि हम कहें कि अधिकांश जैन-दाशनिक साहित्य का विकास." 
ओऔर वृद्धि एक तत्त्वार्थ को केन्द्र में रखकर ही हुआ है तो अत्युक्ति नहीं होगी।... 
दिग्नाग के -प्रमाणसमुच्चय के ऊपर धर्मकीति' ने प्रमाणवातिंक लिखा और निए 
प्रकार उसीको केन्द्र में रखकर समग्र बौद्ध-द्शन “विकसित और बृद्धिंगत हुआ 
उसी प्रकार तत्त्वार्थ के आस पास जैन-दाशनिक साहित्य का विकास और हरि 
हुई है। बारहवीं शताब्दी में मल्यगिरि ने और चौदहवीं शताब्दी -में - किस 
चिरन्तन मुनि ने भी टीकाएँ बनाई । आखिर में अठारहवीं शताब्दी में यशो 
विजयजी ने मी अपनी नव्य परिभाषा में इसकी टीका करना उचित संमझा ओऔः 
इस प्रकार पूर्व की सन्नहवीं शताब्दी तक के दाशंनिक विकास का-भी अँतर्भाः 
इसमें हुआ । एक दूसरे यश्ोविजयगणि ने प्राचीन गुजराती में इसका बाढाव 
बोध बनाकर इस कृति को भाषा की दृष्टि से आधुनिक भी बना दिया । “ये सर्भ 
बवेताम्बर थे । दिगम्बरों में मी श्र॒तसागर (सोलहवीं शताब्दी ), विवुधसेन 
योगीन्द्रदेव, योगदेव, लक्ष्मीदेव, अमयनन्दी सूरि आदि ने भी संस्कृत में टीकाएं 
बनाई हैं। और कुछ दिगम्बर विद्वानों ने प्राचीन हिन्दी में लिखकर उसे भाव 
तिक बना दिया है। 

अमी-अभी बीसबीं सताब्ददी में भी उसी तत्त्वार्थ का अनुवाद कई विद्वान 


ने किया है और विवेचन भी हिन्दी तथा गुजराती: भादि प्रांतीय भाषाओं 
हुआ है। सवश्रेष्ठ विषेचन पं० सुखलाल जी का है । पा 


ऐसी महत्त्वपूर्ण कृति का संक्षेप में विषयनिर्देश करना आवश्यक है। 


ज्ञान मीमांसा- 32 
“पहले” अध्याय में ज्ञान से सम्बन्ध रखने वाली मुख्य आठ बातें हैं 
जो कि इस प्रकार हैं :--१-नय और प्रमाण रूप से ज्ञान का विभाग | २-मति 
भादि आगम प्रसिद्ध पाँच ज्ञान और उनका प्रत्यक्ष-परोक्षरूप दो प्रमाणों में 
विभाजन | ३-मति-शान की उल्मयति के साधन, उनके भेद-प्रभेद और उसकी 


देखो पं० सुखलाल जी कृत “विवेचन” की प्रस्तावना पु० ६७ 





च' 8 हज ० 

“उत्पेत्ति के ऋमसूचक प्रकार-।' ४-जैन परम्परा में प्रमाण माने जाने वाले आगम 
शर्त्र का श्रुतज्ञान रूप से वर्णन | ५-अवधि आदि तीन अलौकिक प्रत्यक्ष और 

“उनके भेद-प्रभेद तंथा पारस्परिक अन्तरं। ६-इन पाँचो ज्ञानों का तारतम्यः 
बतंलाते हुए. उनका विषय निर्देश और उनकी एक साथ सम्मवनीयता | ७- 

“कितने ज्ञान भ्रमात्मक भी हो सकते हैं यह और ज्ञान की यथार्थता और अयथार्यता 

“के कारण । ८-नय के भेद-प्रभेद । 

: ज्ञेय मीमांता- 

._._ जैयमीमांसा में मुख्य सोलह बातें आती हैं जोः इस प्रकार हैं-दूसरे अध्याय 
में-१-जीवतत्व का स्वरूप | २-संसारी जीव का भेद | ३-इन्द्रिय के भेद- 
अभेद, उनके नाम, उनके विषय और जीवराशि में इन्द्रियों का विभाजन | ४- 
“मृत्यु और जन्म की स्थिति। ५-जन्‍्मों के और उनके स्थानों के भेद तथा 

' उनका जाति की दृष्टि से विभाग । ६-शरीर के भेद, उनके तारतम्य, उनके 
स्वामी और एक साथ उनका सम्मव। ७-जातियों का लिंगविमाग भोरे न दृट 
सके ऐसे भायुष्य का मोगने वालों का निर्देश । तीसरे और चोथे अध्याय में 
<८-भधोलोक के विभाग, उसमें बसने वाले नारक जीव और उनकी दमा तथा 

, जीवनमरयांदा वगैरह । ९-द्वीप, समुद्र, पर्वत, क्षेत्र आदि द्वारा मध्यछोक का 

. भौगोलिक वर्णन, तथा उसमें बसने वाले मनुष्य, पशु, पक्षी आदि का जीवन, 
'कारू | , १०-देवों की विविध जातियाँ, उनके परिवार, भोग, स्थान, समृद्धि, 
जीवनकाछ और ज्योतिर्मेडल द्वारा खगोल का वर्णन। पाँचवें अध्याय में ११- 
द्रब्य के भेद, उनका परस्पर साधर्म्य-वैधम्य; उनका स्थितिक्षेत्र ओर प्रत्येक का 
कार्य । १२-पुदुगल का स्वरूप, उसके भेद और उसकी उलत्ति के कारण १३- 
सत्‌ और नित्य का सहेतुक स्वरूप । १४-पौद्गलिकबन्ध की योग्यता और 

- अयोग्यता। १५-दरव्य सामान्य का लक्षण, काल को द्रव्य मानने वाला मतान्तर 

और उसकी दृष्टि से काल का स्वरूप। १६-गुण और परिणाम के लक्षण और 

' थरिणाम के भेद.) 


 चारित्र मार्माता- ह 
चारित्र मीमांसा की मुख्य ११ बातें हैं-छठे अध्याय में-१-आखव-का 
: स्वरूप, उसके भेद और किस-किस आखलवसेवन से कौन-कौन कर्म बँधते हैं:उनका.. 
:वर्णन है। सातवें अध्याय में २-ब्रत का स्वरूप, ब्रत लेने वाले अधिकारियों के. 
- भेद और ब्रत की स्थिरता के मार्ग । ३-हिंसा आदि दोषों का स्वरूप) -४- 





| .( १०-) 


व्रत में सम्मवित दोष । ५-दान का स्वरूप और उसके तारतम्य- के हेतु. 
आठवें अध्याय में ६-कर्मबन्धन के मूलहेतु और कर्मबन्धन के भेद | मंव 
अध्याय में-७-संवर ओर उसके विविध उपाय तथा उसके भेद-प्रमेद । ८- 
निर्ज और उसके उपाय । ९-जुदे-जुदे अधिकार वाले साधक और “उनहे 
मर्यादा का तारतम्य | दव्षवें अध्याय में १०- केवल ज्ञान के हेतु और मोक्ष.क 
स्वरूप । ११-मुक्ति प्राप्त करमे बाले आत्मा की किस रीति से कहाँ गति हो 
. है उसका वर्णन | 


इस संक्षित सूची से .यह पता छग जायगा कि तत्कालछीन..शानविशान ३... 
एक भी शाखा अछूती नहीं रही हैं। तंत्वविद्या, आध्यात्मिक विद्या, तकशास्र, " 
मानसशास्त्र, भूगोल-खगोल, भौतिक विज्ञान, भूस्तरविद्या, जीवविंधा भादि सभी 
के विषय में उमास्वाति ने तत्कालीन जैन मन्तव्य का संग्रह किया है। यही 
कारण है कि टीक कारों ने अपनी दाशंनिक विचार धारा को बहाने के लिए; 
इसी (लय को चुना है और फलछतः यह एक जैन दर्शन का अमूल्य रह 
सिद्ध हुआ है। हल 


इस प्रकार की ज्ञानविज्ञान की सभी शाखाओं को लेकर तत्त्वार्थ और उसकी. 
टीकाओं में विवेचन होने से किसी एक दाशनिक मुद्दे पर संक्षेप में चचा-का' 
होना उसमें अनिवार्य है भतएव जैनदरशंन के मौलिक सिद्धान्त अनेकान्तवाद 
और उसीसे सम्बन्ध रखने वाले प्रमाण और नय का स्वतन्त्र विस्तृत विवेचन: 
उसमें सम्भव न होने से जैन आचार्यों ने इन विषयों पर स्वतन्त्र अकरण अन्य 
भी लिखने झुरू किए ) 


(२) अनेकान्त स्थापनयुग । 
सिद्धसेन भ्ौर सम्रन्तभद्र-- 


दाशनिक क्षेत्र में जब से नागाजुन ने पदार्पण किया हैं तर से सभी भारतीय 
दर्शनों में नव जागरण हुआ है । सभी दाशनिकों ने अपने-अपने दशन को 
तर्क के बल से सुसंगत करने का प्रयज्ञ किया है | जो बातें केवल मान्यता की थी 
उनका भी स्थिरीकरण युक्तियों के बल से होने छगा। पारस्परिक मतमेदों का 
... खंडन-संडन जब होता है तत्र सिद्धान्तों और युक्तियों का आदान-मदान 
होना भी स्वाभाविक है | फल यही हुआ कि दाशंनिक प्रवाह इस संघर्ष में पड़ 
कर पुष्ट हुआ । प्रास्म्म में तो जैनाचार्यों ने तवस्थ रूप से इस संघ को देखा 


न मा ( ११ ) 
हे ही है किन्तु परिस्थिति ने जब उन्हें बाधित किया, जब अपने अस्तित्व का ही 


| खतरा उपस्थित हुआ, तब समय की पुकार ने ही सिद्धसेन ओर समेन्तभद्र जैसे 


.._ प्रमुख ताकिकों को उपस्थित किया। इनका समय करीब पाँचवीं -छठी शताब्दी - 
.. का है।.सिद्धंसेन श्वेताम्बर और समन्तमद्र दिगम्बर ये । 


. ” ' जैन धर्म के अन्तिम प्रवर्तक भगवान्‌ महावीर ने नयों का उपदेश तो दिया 
- ही था ।-किसी भी तत्त्व का निरूपण करने के लिए किसी एक दृष्टि से ही नहीं,- 
' ' किन्तु शक्य सभी नय-दृष्टिबिन्दुओं से उसका विचार करना सिखाया था। उन्होंने 


... कई प्रसंगों में द्रव्य, क्षेत्र, काठ और भाव-इन चार दृष्टियों से तत्त्व का विचार: 


... समकालीन दाशनिक मतवादियों के सामने उपस्थित किया था । इस प्रकार 
'-. संनेकान्तवाद-स्थाद्याद की नींव उन्होंने डाल ही दी थी। किन्तु जब तक नागा- 
_... जुन के द्वारा समी दाशंनिकों के सामने अपने-अपने सिद्धान्त की सिद्धि तर्क के 
बल, से करने के लिए. आवाज नहीं उठी थी, जैन दाशंनिक भी सोये हुए थे ॥ 
सभी दार्शनिकों ने जब अपने-अपने सिद्धान्तों को पुष्ट कर लिया तब जैनदाशनिक - 
. जागे । वस्तुतः यही समय उनके लिए उपयुक्त भी था, क्योंकि सभी दाशंनिक 
. अपने-अपने सिद्धान्त की सत्यता और दूसरे के सिद्धान्त की असत्यता स्थापित 
करने पर तुले हुए, होने से किंवा अमिनिवेश्ञ के कारण दूसरे के सिद्धान्त की खूबियाँ 


“और अपनी कमजोरियाँ देख नहीं सकते ये | उन सभी की समालोचना करने 


: “वाले की अत्यन्त आवश्यकता ऐसे.ही समय में हो सकती है। यही कार्य जैन- . 
“दाशनिकों ने किया । 


ह शून्यवादियों ने कहा था कि तत्त्व न सत्‌ है, न असत्‌ , न उभयरूप है, न 
- अनुभयरूप; अर्थात्‌ वस्तु में कोई विशेषण देकर उसका निर्वंचन किया नहीं जा' 


' . सकता । इसके विरुद्ध सांख्यों मे ओर प्राचीन औौपनिषदिक दाश्शनिकों ने सब 


' को सत्‌ रूप ही स्थिर किया । नैयायिक-वैशेषिकों ने कुछ को सत्‌ और कुछ को 
' असत्‌ ही सिद्ध किया । विज्ञानवादी बौद्धों ने तत्त्व को विज्ञानात्मक ही कहा 

. और बांहार्थ का अपलाप किया। इसके विरुद्ध, नैयायिक-चैशेषिकों ने और 
:  मीमांसकों ने विज्ञानव्यतिरिक्त बाल्याथ को भी सिद्ध किया । बोंद्धों ने सभी तत्त्वों 

: “को क्षणिक ही सिद्ध किया तब मीमांसकों ले शब्द और ऐसे ही दूसरे अनेक. 
पदार्थों को अक्षणिक सिद्ध किया। नैयायिकों ने शब्दादि जैसे किन्हीं को तो श्षणिक: 
५ - और जाकाश-आत्मादि जैसे किन्हीं को अक्षणिक सिद्ध किया । बौद्धों.ने और 
' मीमांसकों ने ईश्वरंकतृ त्व का निषेध किया और नैयायिर्कों ने ईश्वरकतृ लव सिद्ध 
_“किया। मीमांसकेमिन्न समी ने वेद के अपोरुषेयत्व का विरोध किया, तब मीमांसकः - 


( १२ ) 


जे उसी का समथन किया | इस प्रकार इस संघ के परिणामस्वरूप नाना प्रकार 
के बादविदाद दाशनिक क्षेत्र -में उपस्थित ये । इन सभी वादों को जैन-दाशंनिकों 
ने तव्स्थ होकर देखा और फिर अपनी समालोचना शुरू की.[. उनके 
पास भगवान्‌ महावीर द्वारा उपदिष्ट नयवाद और द्रव्यादि चार दृष्टियाँ थीं ही। 
उनके प्रकाश में जब उन्होंने ये वाद देखे तब उन्होंने अपने .अनेकान्तवादः 
स्याद्माद की स्थापना का अच्छा मोका देखा। 


सिद्धसेन ने सन्‍्मतितक में नयवाद का विवेचन किया है, क्योंकि अनेकान्तवाद 
का मूलाधार नयवाद ही है। उनका कहना है कि सभी नयों का समावेश-दो.मूलनरयें 
में-द्रव्याथिंक और पर्याथिंक में हो जाता है। दृष्टि यदि द्रव्य, भमेद, सामान्य, 
एकत्व की ओर होती है तो सवंत्र अभेद दिखाई देता हैं और यदि.पर्याय, 
भेद, विशेष, अनेकत्वगामी होती है तो सर्वत्र भेद ही भेद ज़जर जाता है। 
तत्त्वदर्शन किसी भी प्रकार का क्‍यों न हो वह आखिर में जाकर इन दो दृश्टियों 
में से किसी एक में ही सम्मिल्तित हो जायगा । या तो वह द्वब्याथिक 
दृष्टि से होगा, या पर्यायाथिंक दृष्टि से। अनेकान्तवाद इन दानों दंध्ियों के 
समन्वय में है न कि विरोध में | सिद्धसेन का कहना है कि दाशनिकों में 
परस्पर विरोध इसलिए है कि यातो वे द्वव्याथिक दृष्टि को ही-सच 
मान कर चलते हैं या पर्यायाथिंक दृष्टि को ही | किन्तु यदि वे अपनी दृष्टि का. 
राग छोड़ कर दूसरे की दृष्टि का विरोध न करके उस ओर उपेक्षामाव धारण 
करें तब अपनी दृष्टि में स्थिर रह कर भी उनका दशशन सम्यग-दरन है, चांदि-वह 
पूर्ण न भी हो | पूर्ण सम्बग्दर्शन तो सभी उपयुक्त दृष्टियोँ के स्वीकार से हो हो. 
सकता है। किन्ठु सभी दाशनिक अपना इश्टराग छोड़ नहीं सकते | अतएव वे 
मिथ्या हैं और इन्हीं की बात को छेकर चलने बाला अनेकान्तवादं मिशथ्यां व. 
होकर सम्यग्‌ हो जाता है। क्योंकि अनेकान्तवाद सर्बदशनों का जो तथ्यांश है. 
जो अंश युक्तिसिद्ध है. उसे स्वीकार करता है और तत्त्व के पूर्ण दर्शन में उस.. 
अंदेको भी यथास्थान संनिविष्ट करता है। सिद्धसेन का तो यहाँ तक कहना है कि 
किसी एक दृष्टि की मुख्यता यदि मानी जाय वो संदर्शर्नों का प्रयोजन जो मोक्ष 
है वह नहीं घट सकेगा । अतण्व दाशंनिकों को अपनी प्रयोजन की सिद्धि के 
लिए. भी अनेकान्तवाद का जाश्रयण करना चाहिए. और दृष्टि मोह से दूर रहंना. 
च्वाहिए | महामूल्यवान्‌ मुक्तामणियों को भी जब तक्‌ किसी एक, सूत्र में बाधा 
न जाय तब तक गले का द्वार नहीं बन सकता है। उनमें समन्वय की कर्मी है।' 
आअतएव उनका खास उपयोग भी नहीं | किन्तु वे ही मणियाँ जब सतन्नवद्ध हो 


( ९३) 


' जाती हैं, उनमें समन्वय हो जाता है तब उनका पार्थक्य होते हुए भी एक 
. उपयुक्त चीज़ बन जाती है। इसी दृष्टान्त के बल से सिद्धसेत ने सभी दाईंनिकों 
* को अपनी-अपनी दृष्टि में समन्वय की भावना रखने का आदेश दिया है। भौरः- . 
* कहा है.कि यदि ऐसा समन्वय हो तभी दर्शन सम्यग्‌-दर्शन कहा जा सकता है 
. अन्यथा नहीं। 


कार्यकारण के भेदामेद.को लेकर दाशंनिकों में नाना बिवाद चलते थे । 
कार्य ओर कारण का एकान्त भेद ही है, ऐसा न्याय-वैशेषिक मत है। सांख्य 
: का मत है कि कार्य कारणरूप ही है। अद्वेतवादियों का मत है कि संसार में दृश्य- 
: भ्रांन कार्यकारणभाव मिथ्या है, किन्तु एक द्रव्य-भद्वेत' ब्रह्म ही सत्‌ है। इन 
सभी वादियों को सिद्धसेन ने एक ही बात कही है कि यदि वे परस्पर समन्वय न 
स्थापित कर सकें तो उनका वाद मिथ्या ही होगा | वस्तुतः अमभेदगामी दृष्टि. 
से विचार करने पर काये-कारण में अभेद है, और भेदगामी दृष्टि से देखने पर. 
भेद है, अतएव एकान्त को परित्याग करके कार्य -कारण में भेदाभेद मानना: 


“चाहिए । 


भगवान्‌ महावीर ने दृवव्य, क्षेत्र काल और भाव से किसी वस्तु पर विचार 

करंना सिखाया था, यह कहा जा चुका है। इसी को मूलाधार बना कर किसी. 
_ भी वस्तु में स्वद्गव्यादि च॒त॒ष्टय की अपेक्षा से सत्‌ और परद्रव्यादि चत॒ष्टय की 
. अपेक्षा से असत्‌ इत्यादि सप्तमंगों की योजना रूप स्याद्वाद का प्रतिपादन भी 

' 'सिद्धसेन ने विशदरूप से किया है। सदसत्‌ की सप्तभंगी की तरह एकानेक 
“नित्यानित्य, भेदाभेद इत्यादि दाशनिकवादों के विषय में भी द्रव्याथिक और 

पर्यायाधिक दृष्टि को मूलाघार बनाकर स्याद्वाद दृष्टि का प्रयोग करने का सिद्धसेन. 
: भे-सूचत किया है। | 
...  बोड़ों ने वस्तु को विशेषरूप ही माना, अद्वेतवादियाँ ने, सामान्यरूप ही _ 
_ माना और वेशेषिकों ने सामान्य और विशेष को स्वतंत्र और भाधारथूत वस्तु से 
.. भत्यन्त भिन्न ही माना । दाशनिकों के इस विवाद को भी सिद्धसेन ने द्रव्याथिंकः..- 
ओर पर्यायाथथिंक का झगड़ा ही कहा और वस्तु-तत्त्व को सामान्य-विशेषात्मक. « 
_ सिद्ध करके समन्वय किया | के 


बौद्ध ले वस्तु को. गुण रूप ही माना, गुणभिन्न कोई द्वब्य माना ही नहीं। . कक 


: नैयायिकों ने-द्रव्य और शुंण का भेद ही माना । तब सिद्धेसेन, ने कहा कि एक : रा 


- ही वस्तु सम्बंच्ध के भेद से नाना रूप घारण करती है अर्थात्‌ जब वह चक्षुरिच्द्रिय .... 





3) 
न्‍्का विषय होती है तत्र रूप कही जाती है और रसनेन्द्रिय का विषय-होती है तब 
रस कही जाती है, जैसे कि एक ही पुरुष सम्बन्ध के भेद से पिता, मामा भादि 
व्यपदेशों को धारण करता है। इभ प्रकार गुण और द्रव्य-का अमेद सिद्ध करके. ' 

एकान्ताभेद नहीं है ऐसा स्थिर करने के लिए. फिर कहा कि वस्तु में विशेषताएँ. * 
“केवल परसम्बन्ध कृत हैं यह वात नहीं है। उसमें तचद्रप से स्वपरिणति भी & | 
मानना आवश्यक है। इन परिणामों में भेद बिना माने व्यपदेश भेद भी सम्भव, - 
. “नहीं। अतरव द्रव्य और गुण का भेद ही या अमेद ही है; यह बात-नहीं; किन्तु .. 
मेदाभेद है । यही उक्त वादों का समन्वय है। ््ः 3 


' सिद्धसेन तर्कवादी अवश्य थे, किन्तु उसका मतलब्र यह नहीं है कि तर्क को ;. 

वे अप्रतिहतगति समझते ये | तक की मर्यादा का पूरा शान उनको था | इसीलिए -. 
तो उन्हों ने स्प्र्टठ कह दिया है कि भहेत॒वाद के क्षेत्र में तर्क को दखल नं. देना. 
ज्वाहिए. । आगमिक वातों में-केवरू श्रद्धागम्य वातों में श्रद्धा से ही काम लेना :. 
. चाहिए ओर जो तक का विपय हो उसी में तक करना चाहिए । । 


दुसरे दा्शनिकों की चुटि दिखा कर ही सिद्धसेन सन्तुष्ट न हुए। उत्होंने 
अपना घर भी ठीक किया। जैनों की उन आगमिक ,मान्यताओं के ऊपर मी. 
उन्होंने प्रहार किया हैं, जिनको उन्होंने तक से असंगत समझा | जैसे स्वज्ञ के." - 
'जश्ञान और दरश्न को मिन्न मानने की आयमिक परम्परा थी, उसके स्थान में , 
उन्होंने दोनों के अमेद की नई परम्परा कायम की | तक के बल पर उन्होंने: 
मति और श्रुत के भेद को भी मिटाया। अवधि और मनःपर्याय ज्ञान को एक 
बताया तथा दर्शन-श्रद्धा ओर श्ञान का भी ऐक्य सिद्ध किया । जैन आंगमों में : 
नैगमादि सात नय॑ प्रसिद्ध थे। उसके स्थान में उन्होंने-उनमें से मैंगेम का. 
समावेश संग्रह-व्यवहार में कर दिया और मूल नय द्रव्यार्थिक और पर्यायाथ्िक 
मान कर उन्हीं दो के अवान्तर भेद रूप से छः नयों की व्यवस्था कर दी।.. 
आअवान्तर भेदों की व्यवस्था में भी उन्होंने अपना स्वातंत््य दिखाया है | इतना... 
ही नहीं किन्तु उस समय के प्रमुख जैन संघ को युयधर्म की भी शिक्षा उन्होंने यह . 
'कृह कर दौ है कि सिर्फ सन्नपाठ याद करके तथा उस पर चिन्तन और सनन नें, 
करके मात्र वाह्म अनुछठान के बल पर अब शासन की रक्षा होना .कठिन है, “ 
नयबाद के विषय में गम्मीर चिन्तन-मनन करके अनुष्ठान किया जाय तब ही . 
ज्ञान का फल विरति और मोक्ष मिल सकता है। ओर इसी प्रकार आसन की 
- रक्षा भी हो सकती है | 


(१५. ) 


सिद्धस्नेन की कृंतियों में सन्‍्मतितके, बचीसियाँ और न्यायावतार हैं | सन्मति- 
सतर्क प्राकृत में ओर शेष संस्कृत में हैं। न्‍ 


.._. सिद्धसेन के विषय में कुछ विस्तार अवश्य हो गया है, किन्तु वह आवश्यक" 
: है; क्योंकि अनेकान्तवादरूपी महाप्रासाद के प्रारम्भिक निर्माता शिल्पियों में उनका: 
. स्थान महत्त्वपूर्ण है। 


सिद्धसेन के समकक्ष विद्वान्‌ समन्तभद्र है । उनको स्यथाद्वांद का प्रतिष्ठापक 
कहना चाहिए। अपने समय में प्रसिद्ध सभी वादों कौ ऐकान्तिकता में दोष 


. दिखाकर उन सभी का समन्वय अनेकान्तवाद में किस प्रकार' होता है, यह 


उन्होंने खूबी के साथ बिस्तार से बताया है। उन्होंने स्वयंभूस्तोत्न में चौबीसों 
तीयडरों की स्तुति की है। वह स्तुति स्तोत्र साहित्य में अनोखा स्थान रखती 
है। वह आलड्टारिक एक स्व॒तिकाव्य तो है ही, किन्तु उसकी विशेषता उसमें 
सन्निहिंत दार्शनिक तठत्त्व में हैं। प्रत्येक तीर्थड्भुर की स्तुति में किसी न किसी 


 दाशनिकवाद का आलझ्टरिक निर्देश अवश्य किया है। युकत्यनुशासन भी एक 

स्तुति के रूपमें दाशनिक कृति है। प्रचलित सभी वादों में दोष दिखाकर यह 
* सिद्ध किया गया है कि भगवान्‌ के उपदेशों में उन दोषों का अभाव है। इतना 
.. ही नहीं, किन्तु मगवान्‌ के उपदेश में जो गुण हैं उन गुणों का संदाव अन्य 
.. किसी के उपदेश में नहीं। तथापि उनकी श्रेष्ठ ति तो आसमीमांसा ही है। 


हम अहंन्त की ही स्तुति क्यों करते हैं, और दूसरों की क्‍यों नहीं करते ? 
इस प्रश्न को छेकर उन्होंने आस की मीमांसा की है। आप्त कोन हो सकता है 
इस प्रश्न के उत्तर में उन्होंने सर्वप्रथम तो महत्ता की सच्ची कत्रौटी क्‍या हो 
सकती है, इसका विचार किया है। जो छोग बाह्य आडम्बर या ऋद्धि देखकर 
किसी को महान्‌ समझ कर अपना आस या पूज्य मान लेते हैं उन्हें शिक्षा देने 


. के लिए उन्होंने ,भरिहन्त को सम्बोधन करके कहा है-- - - 


देवागमनमोयानचामरादिविभूतय: । . , 
मायाविष्वपि दृश्यन्ते नातस्वमसि नो महान ॥ 


र डे 


* -.. देवों का आगमन, नभोयान और चामरादि विशूतियाँ तो मांयात्री पुरुषों: 


में भी दिखाई देती हैं। अतणव इतसे मात्र से तुम हमारे लिए, महान्‌ नहीं हो। 


फूलितार्थ यह है कि श्रद्धाशील लोगों के छिए तो-ये बातें महचा की कसौटी हो. 


| ' .संकती हैं, किन्तु ताकिकों के सामने यह कत्तौटी चल नहीं सकती । 'इसीप्रकार : - 
. .. शारिरिक महोदय भी महा की कसौटी नहीं, क्योंकि देवछोक के निवात्तियों में 


५ 88 25. पा व । 
भी शारीरिक महोदय होते हुएं भी वे महान्‌ नहीं, क्‍योंकि उनमें रांगांदि दोष 
हैं | तब॑ प्रश्न हुआ कि क्या जो तीयकर या घम प्रवर्तक कहे जाते हैं जैसे बुद्ध, 
कपिल, गौतम, कणाद, जैमिनी आदि-उन्हें महान और आस माना जाय 
इसका उच्र उन्होंने दिया है कि ये तीर्थंकर कहदे तो जाते हैं किन्तु सिद्धान्त परस्पर 
विरुद्ध होने से वे सभी तो आप्त हो नहीं सकते । किसी एक को ही आप्त मानना. 
होगा" । वह एक कोन है, जिसे आस माना जाय ? इसके उच्रर में उन्होंने 
कहा है कि जिसके मोहादि दोषों का अभाव हो गया है ओर जो सबंश हो गया. 
है वही आस हो सकता है। ऐसा निर्दोष और सर्व व्यक्ति आप अर्थात्‌ भगवान्‌: 
वर्धभान आदि अहनन्‍्त ही हैं, क्‍योंकि आपका उपदेश प्रमाण से अबाघित है* |. 
दूसरे कपिछादि आप नहीं हो सकते क्योंकि उनका जो उपदेश है, वह ऐकान्तिक 
होने से प्रत्यक्ष बाधित हैं। आम्त की मीमांसा के लिए ऐसी पूर्व भूमिका बाँध करके. 
आचार्य समन्तभद्र ने क्रमशः सभी प्रकार के ऐकान्तिक वादों में प्रमाणवाघा 
दिखाकर समन्वयवाद, अनेकान्तवाद जो कि भगवान्‌ महावीर के द्वारा उपदिष्ट, 
है उसी को प्रमाण से अवाधित सिद्ध करने का सफल प्रयत्ञ किया हैं। सिद्धसेन, « 
के समान समन्‍्तभद्ग का भी यही कहना हैं कि एकान्तवाद का आश्रयण करने पर. - 
कुशछाकुशल कर्म की व्यवस्था और परलोक ये बातें असंगत हो जाती हैं। -. 

समन्तभद्र ने आतमीमांसा में दो विरोधी एकान्तवादों में क्रमशः दोषों को « 
दिखाकर यह बताने का सफल प्रयत्ञ किया है कि इन्हीं दो विरोधी एकान्तवादों 
का समन्वय यदि स्थाद्वाद के रूप में किया जाता है, अर्थात्‌ इन्हीं दो विरोधी 
वादों को मूल में रख कर ससभंगी की योजना की जाती है तो ये विरोधीवाद भी 
अविरुद्ध हो जाते हैं, निर्दोष हो जाते हैं । भगवान्‌ के प्रवचन की यही. 
विशेषता हैं । फी 
सर्वप्रथम ऐसा समन्वय उन्होंने मावैकान्त और अभावेकान्तवाद को लेकर '' 
किया है। अर्थात्‌ सत्‌ और असत्‌ को लेकर सप्तमंगी का समर्थन करके उन्होंने: . 
सिद्ध किया है कि ये सदद्वेत और झल्यवाद तभी तक विरोधी हैं जब तक वे. ' 
अलूग-भड्ग हैं किन्तु जब वे अनेकान्तरूपी मुक्ताहार के एक अंगरूप हो जाते... 
१ “सीर्थेकृत्समयानां च परस्प रविरोघत: ॥ ; 
सर्वेषामाप्तत्ता नास्ति कदिचिदेव भवेद्‌ सुर: ॥! 
२ “स त्वमेवासि निर्दोषों युक्तिशास्द्राविरोधिवाकू । 
अविरोधो यदिष्द ते प्रसिद्धेन न बाध्यते ॥* 
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.: हैँ तब उनमें, कोई विरोध नहीं । इसीप्रकार उन्होंने द्वेतवाद और अद्वैतवाद: 
-आद्दि का भी समन्वय कर लेने की सूचना की है । सिद्धसेन ने नयों का सुन्दर 

_ विश्लेषण - किया तो समनन्‍्तमद्र ने उन्हीं .नयों के आधार पर प्रत्येक वादों में 

. * स्याह्वाद की संगति कैसे बैठाना चाहिए इसे विस्तार से युक्तिपूर्वक सिद्ध किया है। 

. प्रत्येक दो विरोधी वादों को छेकर सप्तभज्नों को योजना किस प्रकार करना चाहिए, 

“इसके ह्ष्टीकरण में ही समन्तमद्र की विशेषता है: । 


“५. शक्त वादों के अछावा नित्वैकान्त और अनित्यैकान्त; कार्य-कारण का भेदे- 

. “-कान्‍्त और अभेदैकान्त; गुण-गुणी क। भेदैकान्त ओर अमेदैकान्त; सामान्य- 
 सामान्यवत्‌ का भेदैकान्त और अभेदेकान्त; सापेक्षयाद और निरपेक्षवाद; देतु- 
* बांद और अहेत॒वाद; विज्तिमात्रवाद और वबहिरंगार्थतेकान्तवाद; दैववाद 
.. और पुरुषार्थवाद; पर को सुख देने से पुण्य हो, दुःख देने से पाप हो--ऐसा 
. _ एकान्तवाद भौर स्व को दुःख देने से पुण्य हो, सुख देने से पाप हो ऐसा एकान्त- 
_आाद; भज्ञान से बन्ध हो ऐसा एकान्त और स्तोकज्ञान से मोक्ष ऐसा एकान्त; 

' चाक्‍्यार्थ के विषय में विधिवाद और निषेघवाद--इन सभी वादों में युक्ति के 
“बल से संक्षेप में दोष दिखा कर अनेकान्तवाद की निर्दोषता सिद्ध की है, प्रसंग 


' जे प्रमाण, सनय भोर दुनय, स्याद्वाद इत्यादि अनेक विषयों का लक्षण करके 


. . उत्तर काछ के जाचार्यों के लिए विस्तृत चर्चा का बीजवपन किया है | 


. .महवादी और सिंहयणी- 
... सिद्धसेन के समकालीन विद्वान्‌ मल्वादी हुए. हैं। वे वादप्रवीण थे अतएव 
. उनका नाम मललवादी था। उन्होंने सन्प्रतितर्क की टीका की है। तदुपरान्त 
'.  नयचक्र नामक एक अद्भुत ग्रन्थ की रचना की। थे ख्वेताम्बराचार्य थे । किन्तु 
. अकलंकादि दिगम्बराचार्यों ने भी इनके नयचक्र का बहुमान किया है। 
... तत्कालीन सभी दाशनिकवादों को नयों के अन्तर्गत बता करके उन्होंने एक 
वादचक्र की रचना की है। उस चक्र में उत्तर उत्तर बाद पूर्व पूर्व वाद का 
-विरोध करके अपने-अपने पक्ष को सबरू सिद्ध करता है। 
हु ग्रन्थकार का तो उद्देश्य यह है कि ये सभी एकान्तवाद अपने आपको पूर्ववाद 
', से प्रबल समझते हैं किन्तु अपने वाद से दूसरे उत्तरवाद के अस्तित्वका खेयाछ, - 
' चे-नहीं रखते । एक तटस्थ व्यक्ति ही इस चक्रान्तर्गंत प्रत्येक वाद की आपेक्षिक 
सबलता या निर्बछता जान-सकता है; और वह तभी जब -उसे पूरा चक्र-माद्म 
ही इन वादों को पंक्तिबद्ध न करके चक्रबद्ध करने का उद्देश्य यह है कि पंक्ति में 
र्‌ 3 
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तो किसी एक बाद को प्रथम स्थान देना पड़ता है ओर किसी एक को अन्तिम] 
उत्तरोचर खंडन करने पर अन्तिम वाद को विजयी घोषित केरना प्राप्त हो जाता 
हैं। किन्तु यदि इन वादों को चक्रच्रद्ध किया जाय तो वादों -का अन्त भी नहीं 
ओर आदि भी नहीं । सुभीते के लिए किपी एक- वाद की : स्थापना प्रथम की- 
| सकती है मोर किसी एक पश्च को अन्त में रक्ख! जा सकता है, किन्तु चक्र- 
होने से उस अन्तिम के भी उत्तर में प्रथमवाद ही - ठहरता है और वही उंस 
अन्तिम का खंडन करता हैं ओर इस प्रकार एकान्तवादियों के खंडनं-मंडन.का 
चक्र चलछता है। अनेकान्तवाद ही इन सभी वादों का समन्वय कर सकता है।, 
आचाय ने इन सभी को चक्रबद्ध करके यही सूचित किया है कि अपनी अपनी 
दृष्टि से वें सभी वाद सच्चे हैं, किन्तु दूसरों की दृष्टि में मिथ्या ठदृरते हैं। अतए्‌व 
नयवाद का उपयोग करके इन सभी वादों का समन्वय करना चाहिए; ओर. 
उनकी सच्चाई यदि है तो किस नय की दृष्टि से है उसे विच.रनां चाहिए 
मल्लवादी ने प्रत्येक वांद को किसी न किसी नयान्तर्गत करके सभी वादों के खांत- 
को अंनेकान्तवाद रूपी महासमुद्र में मिछया है, जहाँ जाकर उनका प्ृथगस्तिल्- 
मिठ जाता है और सभी वादों का समन्वयरूप एक महासमुद्र ही दिखाई देता है। ; 
नयचक्र की एक भोर भी विशेषता है ओर वह यह कि उसमें इतर दशनों में भी. 
किस प्रकार अनेकान्तवाद को अपनाया गया है उसे दिखाया है | कि 


इस नयचक्र के ऊपर ठिंह क्षम[श्रमण ने १८००० छोक प्रमाण बृहत्काय . 
टीका की है। उनका समय सातवीं शताब्दी से उत्तर में हो नहीं सकता क्योंकि . 
उन्होंने दिग्नाग और मतृ हरि के तो कई उद्धरण दिये हैं किन्तु धर्मक्रीतिं के ग्रन्थ 
का कोई उद्धरण नहीं। और न कुमारिल का ही उसमें कहीं नाम है। उसमें ' 
समन्तभद्र का भी कोई उद्धरण नहीं, किन्तु सिद्धसेव और उनके ग्रन्थों का उद्धरण 
बार-बार है। नयचक्रटीका का संपदन मुनि श्री जम्बूविजयजी कर रहे हैं | ' 


पात्र केतरी-- 

इसी युग में एक और तेजस्वी दिगम्बर विद्वान पात्रस्वामी हुए. जिनका 
दूसरा “नाम पत्रकेसरी था। इन्होंने त्रिकक्षण कदर्थन' नामक एक ग्रन्थ लिखा . 
है | इस युग में प्रमाणशासत्र से सीधा सम्बन्ध रखने वाली दो ऋृतियोँ हुई एक 
सिद्धसेन कृत न्‍्यायावतार भर दूसरी कृति यह त्रिछक्षणकदर्थन | इसमें दिग्ताग 
समर्थित हेठु के त्रिक्षण का खण्डन किया गया है और जैनदृष्टि से अत्यथानु- 
पपत्ति रूप एक ही हेव॒लक्षण सिद्ध किया गया हैं। जैन न्यायशाख्तर में हेठ का . 
यही छक्षण न्यायाबतार में और अन्यत्र मान्य है। यह ग्रन्थ उपलब्ध नहीं है| - 


( १९ ) 
(३) प्रमाणशास्त्र-व्यवस्थायुग । 


* हरिमद्र भर श्रकलंक- 


 असजक्ञ-वसुबन्धु ने विशानवाद की स्थापना की थी, किन्तु स्वतन्त्र बौद्ध 
हष्टि से प्रमाणशासत्र की रचना व स्थापना का कार्य तो दिम्माग ने ही किया। 
'अतएव बह बौद्ध तकंशासत्र का पिता माना जाता है। उन्होंने तत्कालीन नैया- 
*' 'यिक, वैशेषिक, सांख्य, मीमांसक भादि दर्शनों के प्रमेयों का तो खण्डन किया 
ही किन्तुं साथ ही उनके प्रमाणलक्षणों का. भी खण्डन किया । इसके उच्तर में 
अस्त, उद्द्ोतकर, कुमारिल, सिद्धसेन, मक॒वादी, सिंहगणि, पूज्यपाद, समन्त- 
: - भट्ट, ईश्वस्सेन, अविद्धकर्ण आदि ने अपने -अपने दर्शन और प्रमाणशा्त्र का 
' समर्थन किया । तब दिम्माग के ठीकाकार और भारतीय दाशनिकों में “सूर्य के 
.. समान तेजस्वी ऐसे घर्मकीतिं का पदार्पण हुआ। उन्होंने उन पूर्वोक्त समी 
_- दाशनिकों को उत्तर दिया और दिम्माग के दर्शन की रक्षा की ओर नये प्रकाश 
में उसका परिष्कार भी किया | इस तरह बौद्ध दर्शन और खासकर बौद्धप्रमाण- 
.. शास्त्र की भूमिका पक्की कर दी । इसके वाद एक ओर तो धमंकीति की शिष्य- 
« » परमखरा के दाशनिक अर्च॑ट, धर्मोत्तर, शान्तरक्षित, प्रशाकर आदि हुए जिन्होंने 
. “धरमकीति के पक्ष की रक्षा की और इस प्रकार बौद्ध प्रमाणशाखत्र को स्थिर किया 
* और दूसरी ओर प्रमाकर, उम्बेक, व्योमशिव, जयन्त, सुमति, पात्रस्वामी, मंडन 
: आदि बोद्धेतर दाशंनिक हुए, जिन्होंने बौद्ध पक्ष का खंडन किया और अपने 

: “दुशन की रक्षा की । 


चार शताब्दी तक चलने वाले इस संघर्ष के फल स्वरूप आठवीं-नवीं 


..  * शताब्दी में जैनदाशनिकों में हरिभद्र और भकलंक हुए. । हरिभद्र ने अनेक्नान्त- 


. -जयपताका के द्वारा बौद्ध और इतर सभी दाशंनिकों के जाक्षेयों का उत्तर दिया 

' और उंस दीघेकालीन संघर्ष के मनन्‍्थन में से अनेकान्तवादरूप नवनीत समी के. 

/ : सामने रक्खा; किन्तु इस युग का अपूर्व फल तो प्रमाणशात््र ही है ओर उसे तो . 
: “अकंडंक की ही देन समझना चाहिए. | दिग्नाग से लेकर बौद्ध और बोदेतर 
: / अमाणशाज्ल में जो संघ चछा उसके फलस्वरूप अकलंक ने स्वतंत्र जैन दृष्टि से .. 
अपने पूर्वाचार्यों की परम्परा को खयाल में रख कर जैन प्रमाणशा््र का व्यवस्थित 
' - निर्माण और स्थापन किया। उनके प्रमाणसंग्रह, स्यायविनिश्चय, लघीयस्रय भादि: 

- अन्य इसके ज्वलन्त उदाहरण हैं। अकलंक के पहले न्यायावतार और चिलंक्षण- 
फेद्यन न्यायशास्त्र के ग्रन्थ थे । हरिभद्र की तरह उन्होंने भी अनेकान्तवाद का 


५ ह .) 


समर्थन, विपक्षियों को उत्तर दे करके आसमीमांसा की टीका अश्शती में तथा. 
सिद्धिविनिश्चय में किया है । और नयमवक्र कीः तरह यह भी - अनेक प्रसंग -में 
दिखाने का यज्ञ किया है कि दूसरे दाशनिक भी प्रच्छेन्नरूप से अनेकोन्तवांद 
को मानते ही हैं । ५ 
रिमद्र ने स्वतन्त्ररूप से प्रमाणशास्त्र की रचना नहीं की किन्तु.दिग्नागक्ृत.- * 
(?) न्यायप्रवेश की टीका करके उन्होंने यह सूचित तो. किया ही है कि जैन : 
आचार्यों की प्रद्ृत्ति न्‍्यायशात्र की ओर होनी चाहिए तथा शानक्षेत्र में चोका- | 
बन्दी नहीं चलनी चाहिए. | फल यह हुआ कि जैन दृष्टि से प्रमाणशासत्र लिखा 
जाने छगा भर जैनाचार्यों के द्वारा जैनेतर दाशनिक या अन्य कृतियों पर टीका : 
भी छिखी जाने छूगीं । इसके विषय में आगे प्रसंगात्‌ अधिक कहा जायगां.| 


अकलंक देव ने प्रमाणशार्र की व्यवस्था इस युग में की यह कहा जा -. 
चुका है। प्रमाणशार्र का मुख्य विषय प्रमाण, प्रमेय, प्रमाता और प्रमिति है । 
इसमें से प्रमाणों की व्यवस्था अकलंक ने इस प्रकार की है-- 9 


ह 


प्रमाण 
हेड हे | 
| | | | |. ४ | 
मुख्य सांव्यवहारिक स्मृति प्रत्यमिशञान तक॑ अनुमान 
| फतवा (संज्ञा) (चिंता) (अभि... 
। | « निबोध)| -: 
आवधि० सनःपर्यय० केवल ह :भंगम : 
: इन्द्रियानिन्द्रियप्रत्यक्ष :..(श्रुत) 
(मतिज्ञान ) | 


अकलंक की इस व्यवस्था का मूलाघार आगम ओर तत्त्वार्थ सूत्र हैं | 
आयमों में मति, श्रुत, अवधि, मनःपर्यय और केवल ये पाँच ज्ञान.बताएं : 

गए हैं । इनमें से प्रथम के दो इन्द्रिय और मन की अपेक्षा से ही उसन्न हो. 
सकते हैं. और-अन्तिम तीनों की मात्र आत्मसापेक्ष ही उत्तच्ति है; उसमें इंन्द्रिय 
जझौर मन की अपेक्षा नहीं | अतएवं सर्वप्रथम प्राचीन काल में आगम'में इन 
पाँचों ज्ञा्नों का. वर्गीकरण निम्न -प्रकार हुआ जिसका अचुसरण त्तत्वाथं और .. 
पंचास्तिकाय में भी हुंआ देखा जाता है--- " 





| | | 
अवधि मनःपर्यय केवछ मति | आ 


किन्तु बाद में इस विभागीकरण में परिवर्तन भी करना पड़ा। उसका कारण 
'छोकानुसरण ही मारछूम पड़ता हैं, क्योंकि लोक में प्रायः सभी दाशनिक इन्द्रियों 
.. से होने वाले ज्ञान को प्रत्यक्ष ही मानते थे। अतएव जैनाचार्यों ने भी आगम- 


.._ काल में ही ज्ञान के वर्गीकरण में थोड़ा परिवर्तन छोकानुकूल होने के लिए, किया। 
, .. इसका पता हमें नन्‍्दीसूत्र से चलता है-- 


कह ३ 0 5] 
. प्रत्यक्ष परोक्ष 
| | 
इन्द्रिय प्रत्यक्ष. नो इन्द्रिय प्रत्यक्ष 
20 5 जोक शक लक! मति श्रुत 
. ओन्र० चक्षु० लीण० जिह्ा० स्पशन० द 
-( निवि क् प्रत्यक्ष ) 


(0 त॥ 
अवधि ० मनः० केवल० 





शअ्रुतनिश्चित अश्रुतनिश्रित 


गा आकार आल 2 
अवग्रह ईहा अवाय घारणा -औलचिकी वचैनसिक्री कर्मजा _ पारिणामिकी 
:. (सविकत्य प्रत्यक्ष ) 


इससे स्पष्ट है कि नन्‍्दीकार ने इन्द्रियसापेक्ष झ्मन को प्रत्यक्ष और परोक्ष 
दोनों में रक्खा | श्ञान दिर्प तो हो ही नहीं सकता अतएव, जिनभद्र ने स्पष्टी- 


६ है) द 
करण किया है कि इन्द्रिय ज्ञान को सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष. मान करके नन्‍्दीकांर ने 
उसे प्रत्यक्ष में भी गिना है वस्तुतः वह परोक्ष हो है|. ननन्‍्दीकार से पहले भी 
इन्द्रिय ज्ञान को प्रत्यक्ष प्रमाणान्तगंत करने की प्रथा चल पड़ी थी इसका पता 
नन्दीसज्ञ से भी प्राचीन अनुयोगद्वारसूत्र से चलता है। नन्दीकार ने तो उसी का 
अनुकरण मात्र किया है ऐसा जान पड़ता है। अनुयोग में प्रमाण विषेचन के. 

प्रसंग में निम्न प्रकार से वर्गीकरण है--- 


शानग्रमाण 


2 जन अ लटक । ६ ही आल मल 
| | | | 


प्र्यक्ष अनुमान उपमान आमम 


| 


'इन्द्रिय प्रत्यक्ष नहर प्रत्यक्ष 
| | | | | अं | | 
श्रोत्रे० चक्षु० घराण० जिह्ा०. स्पर्शन अवधि० सनः० केवल 

इसके स्पष्ट है कि अकलंक ने प्रत्यक्ष का जो सांब्यवहयरिक भेद बताया है 
वह आगमानुकूल ही है, वद उनकी नई सूझ नहीं। किन्तु स्मृति, प्रत्यमिशान 
तक, अनुमान भौर जागम रूप परोक्ष के पाँच भेदों का मति, संझा, चिन्ता,.. 
अभिनिबोध और श्रत के साथ समीकरण ही उनकी मौलिक सूझ है। मति, संज्ञा 
आदि शब्दों को उमास्वातिने एकार्थ बताया है ओर भद्गवाहु ने भी वैसा ही किया: 
है। किन्तु जिनमद्र ने उन शब्दों को विकल्प से नानार्थक मान कर मत्यादि . 
जशञानविशेष भी सिद्ध किया है। कुछ ऐसी ही परम्परा के आधार पर अकलंक ने. ' 
ऐसा समीकरण उचित समझा होगा । ह 


इस प्रकार समीकरण करके अकलड् ने प्रमाण के भेदोपभेद की तथा प्रमाण 
के लक्षण, फल, प्रसाता और प्रमेय की जो व्यवस्था की, वही अभी तक सान्यः 
हुई है। अपवाद सिर्फ हैं तो न्यायावतार और उसके टीकाकारों का हैं । न्यावा- 
वतार में प्रत्यक्ष, अनुमान और झब्द ये तीन प्रमाण माने गए. ये, भतएव उसके 
शथीकाकार भी इन तीनों के ही प्रथक्‌ प्रामाण्य का समथन करते हैं| 


हरिमद्व ने प्रमाणशासत्र का कोई स्वतन्त्र ग्रन्थ नहीं बनाया, किन्ठ झाख- 
वार्तासमुच्चय में तथो पडदर्शनसमुब्यय में उन्होंने तत्कालीन सभी- दर्शनों के प्रमाों 
के विप्य में भी विचार किया है। इसके अछावा पोडशक, अशष्टक आदि ग्रन्थों: 


( २१३ ) 


में भी दार्शनिक चर्चा उन्होंने की है। छोकतत्त्वनिर्णय समंन्वय की दृष्टि से 
“लिखी गई उनकी छोटी-सी कृति है। योगमार्ग के विषय में वैदिक और बौद्ध- 
'" बीडमय में जो कुछ लिखा गया था उसका जैन-दृष्टि से समस्वय करना हरिभद्र 
की जेनश/सत्र को खास देन है। इस विषय के योगबिन्दु, योगदृष्टिसमुच्चय 
'योगविंशिका, षोडशक आदि ग्रन्थ प्रसिद्ध हैं। उन्ह॑ने प्राकृत भषा में भी धर्म 
संग्रहणी में जैनदशन का प्रतिपादन विया है। उनकी जआागर्मों पर लिखी, गई 
दार्शनिक थीकाों का उल्लेख हो चुका है। तत््वार्थ टीका के विषय में भी 
लिखा जा चुका है। हरिभद्र वी प्रकृति के अनुरूप उनका यद्द वचन सभ को 
उनके प्रति आदरशील बनाता है--- 
“पक्षपातो न में बीरे, न दोष: कपिलादिषु । 
युक्तिमहचन यस्य, तस्य कार्य: परिग्रहः ॥” 
लोकतत्त्वनिर्णय । 
विद्यानग्द- - 
इसी काल में विद्यानन्द हुए । यह युग यद्यपि प्रमाणशासत्र का थ!, तथापि 
इस युग में पूर्व भूमिका के ऊपर भनेकान्तवाद का विकास भी हुआ है। इस 
: विक,स में विद्यानन्द्कृत अष्टसहुखी अपना खास स्थान रखती है। विद्यानन्दं ने 
तत्कालीन सभी दाशनिकों के द्वारा अनेकान्तवाद के ऊपर किये गये जाक्षेपों का 
तक॑संगत उत्तर दिया है ) अष्टसहखी कष्टसहख्री के नास से विद्वानों में प्रसिद्ध 
है। विद्यानन्द की विशेषता यह है कि प्रत्येक वादी को उत्तर देने के लिए, 
प्रतिवादी खड़ा कर देना | यदि प्रतिव।दी उत्तर दे ओर तटस्थ व्यक्ति वादि- 
प्रांतवादी दोनों की निरबंछता को जब समझ जाय तभी विद्यानन्द अनेकान्त--. 
वाद के पक्ष को समथित करता है इससे वाचक के मन पर अनेकान्तव|द का 
भोचित्य पूर्णरूप से जँंच जाता है। ह 
ह विद्यानन्द ने इत युग के अनुरूप प्रमाणशःस्त्र के विषय में भी लिखा है।... 
इस विषय में उनका स्वतन्त्र अन्य प्रमाणपरीक्षा हैं। तत्त्वाथ छोकवातिक में भी ' . 
उन्होंने प्रमाणशास््र से सम्बद्ध अनेक विषयों की चर्चा को है। इसके अलावा , ' 
-. आसपरीक्षा, पत्रपरीक्षा, सत्वशासनपरीक्षा, युक्‍त्यनुश।सनटीका जादि अन्य भी 
' विद्यानन्द ने लिखे हैँ। वच्तुत: मकलंक के माष्यकार विद्यानन्द हैं । 


ननन्‍्तकीति- 


ह | के समकालीन जाचाये अनन्तकींत हैं। उन्होंने सिद्धिविनिश्चय के... हे 
“ . आधार से सिद्धबन्त ग्रन्थों की रचना की है | सिद्धिविनिश्चय में स्वज्ञसिद्धि एक «४ 


का 

प्रकरण है । मादूम होता है उत्ती के आधार पर उन्होंने छघुसवंशसिद्धि और. “ 
बृहत्सव॑शसिद्धि नामक दो प्रकरण अन्य बनाए, | तथा सिद्धिविनिश्रंय के जीव-: 
सिद्धिअकरण के आधार पर जीवसिद्धि नामक ग्रन्थ बनायां | जीवसिद्धि'उपहब्ध 
नहीं | सिद्धिविनिश्वय के टीकाकार अनन्तवीर्य द्वारा उलिखित अंनन्तकीति यही > 
हो तो कोई आश्रय की बात नहीं । वादिराज ने भी जीवसिद्धि के कर्चा एंक 20 ; 


अनन्तकीति का उल्लेख किया है | 


शाकटायच-- 


इसी युग की एक और विशेषता पर भी विद्वानों का ध्यान दिलाना आंव-.* 
इयक है| जैनदाशनिक जन बादपवीण हुए तब जिस प्रकार उन्होंने अन्य दाश- ... 
निकों के साथ वादविवाद में उतरना शुरू किया इसी प्रकार जैनसम्परदाय गत मत- ६ 
भेदों को लेकर आपस में भी बादविवाद झुरू कर दिया । परिणामस्वरूप इसी 
युग में यापनीय शाकठायन ने स्रीमुक्ति और केवलिसुक्ति न|मक स्वतस्त्र प्रकरणों... 
की रचना की जिनके आधार पर रवेताम्बरों और दिगम्बरों के पारस्परिक खण्डन £ 
ने अधिक जोर पकड़ा | शाकटायन अमोघवर्प का समकालीन है क्योंकि इन्हीं की. : 
स्मृति में शाकटयन ने अपने व्याकरण की अमोधघदत्ति बनाई है। अमोघवर्ष को . 


. राज्यकाछ वि० ८७१-९३४ 


अननन्‍्तवीय- 


रु 


अकलड्ढ के सिद्धिविनिश्चव की टीका अनस्तवीर्य ने लिखकर अनेक विद्वानों -. 
के लिए कंग्काकीर्ण मार्ग को प्रशस्त किया है। प्रभाचन्द्र ने इनका स्मरण किया. 


है। तथा झान्त्याचार्य ने भी इनका उल्लेख किया हैं। इनके विवरण के अभाव 


में अकलड् के संक्षित और सारगर्भ सन्नवाक्य का अर्थ समक्ना ही इुस्तर हो: : 
जाता। जो कार्य अष्टश्षती की टीका अष्टसहली लिखकर-विद्यानन्द ने किया वही. 
कार्य सिद्धिविनिश्चय का विवरण लिखकर अनन्तवीर्य ने किया, इसी भूमिका के - 
बछ से आचारय॑ प्रमाचन्द्र का अकलड् के ग्रन्थी में प्रवेश हुआ और न्यायकुमुदद- .. 
चन्द्र जैसा सुप्रसन्न और गम्भीर अन्थ अकलझ्छकृुत लघीस्नथ की टीकारूंप से 


उपलब्ध हुआ | 


माणिक्यमन्दी और सिद्धषि- 


अकलंक ने जैनप्रमाणशास्त्र-जैनन्यायशासत्र को पक्की स्वतन्त्रभूमिका-पर स्थिर . 
किया यह कहा जा चुका है । माणिक्यनन्दी ने दसदीं शताब्दी में अकलंक के : 


( २५ ) 


“चाहसय के आधार पर ही एक 'परीक्षामुख' नामक ग्रंथ की रचना की | परीक्षा- 
_मुंख ग्रन्थ जैन न्‍्यायंशास्र के प्रवेश के लिए, अत्यन्त उपयुक्त ग्रन्थ है; इतना ही 
नहीं किन्तु उसके बाद होने वाले कई सूत्रात्मक या अन्य जैनप्रमाण ग्रच्थों के 
: (लिए. जांदशरूप भी सिद्ध हुआ है, यह निःसन्देह है। 


सिद्धि ने इसी युग में न्यायावतार टीका लिख कर संक्षेप में प्रमाणशासत्र _ 
का सरछ और सममग्राही ग्न्थ विद्वानों के सामने रखा है । किन्तु इसमें प्रमाण- 
- ेदों की व्यवस्था अकलंक से भिन्न प्रकार की है । इसमें परोक्ष के मात्र अनुमान 
और आंगम ये दो भेद ही माने गये हैं। 


_ अभयदेव- 

« अभवदेव ने सन्मतिटीका में अनेकान्तवाद का विस्तार और विशवदीकरण 
: किया है क्योंकि यही विषय मूल सन्मति में है । उन्होंने प्रत्येक विषय को लेकर 
हम्वे-लम्बे वादविवादों की योजना करके तत्कालीन दाशंनिक समी वादों का 
संग्रह विस्तारपूवक किया है । योजना में क्रम यह रक्खा हैं.कि सर्वप्रथम निर्बछ- 
' तस पंक्ष उपस्थित करके उसके प्रतिवाद में उत्तरोचर ऐसे पक्षों को स्थान दिया 
है, जो क्रमशः निर्बखतर, निर्बल, सबक और सब॒लतर हों । अन्त में सबकृतम 
अनेकान्तवाद के पक्ष को उपस्थित करके उन्होंने उस वाद का स्पष्ट ही श्रेष्त्व 
सिद्ध किया है। सन्मतिदीका को तत्कालीन सभी दाशनिक ग्रन्थों के दोहनरूप 
कहें तो उचित ही है । अनेकान्तवाद के अतिरिक्त तत्कालीन प्रमाण, प्रमेय, 
अमाता और फल विषयक प्रमाणशास्त्र की चर्चा को भी उन्होंने उक्त क्रम से 
डी रख कर जैनदृष्टि से होने वाले प्रम.णदि के विवेचन को उत्कृष्ट सिद्ध: किया 


हक है.। इस प्रकार इस थुग की प्रमाणझाख्त्र की प्रतिष्ठा में भी उन्होंने अपना हिस्सा 
' अदा किया है। ह 


.. अभयदेव का समय वि० १०५४ से पूर्व ही सिद्ध होता है क्योंकि.उनका . 
शिष्य आचार घनेश्वर सुंज की सभा में मान्य था और इसी के कारण धनेश्वर का 
.. 'गच्छ राजगचछ कहलाया है। मुंज की मृत्यु वि० १०५४ के आास-पास हुई है। 


, अभाच नर - 
किन्तु इस युग के अमाणशास्त्र का महंत्त्वपूण ग्रन्थ प्रमेषकमलमातेंड ही है. ._ 
इसमें तो सन्देह नहीं। इसके कर्ता प्रतिभासम्पन्न दाशनिक प्रमांचन्द्र हैं। 
. अभाचन्द्र ने न्‍्यायकुमुदचन्द्र की स्चना लघीयस्नय की थीकास्प से की है उससें .. 
“मी सुख्यरूप से प्रमाणशास्त्र की चर्चा है-। परीक्षामुखग्रन्थ जिसकी टीका: प्रमेय- 





( २६ ?) हम 
कमलमातेड है, छघीयस्रय, भ्यायविनिश्वय आदि अकलंक की कृतियों का व्यवस्यित - 
दोहन करके लिखा गया हैं। उसमें अकलड्लोक्त विप्रकीर्ण प्रमाणशास््र सम्बेद," 
विषयों को क्रमबद्ध किया गया है | अतएब इसकी टीका में भी व्यवस्था का होनी: 
स्वाभाविक है। न्यायकुमुदचनद्र में यद्यपि प्रमाणशास्त्र सम्बद्ध सभी विषयों की. 
सम्पूर्ण और विस्तृत चर्चा का यत्र तत्र समविश प्रमाचन्द्र ने किया है भौर नाम . 
से भी उन्होंने इसे ही स्याय्रशांस््र का मुख्यग्रन्थ होना सचित किया है, फिर भी. 
प्रमाणशास्त्र की दृष्टि से क्रमबद्ध विषय-वरिज्ञान प्रमेयकमलमातेड से ही हो. संकृता” 
है, न्यायकुमुदचन्द्र से नहीं । अनेकान्तवाद का भी विवेचन पद-पद पर इन दोनों 
ग्रन्थों में हुआ है । ह 

शाकटायन के स््रीमुक्ति और केवलिभुक्तिप्रकरण के जाधार से अमयदेव ने. 
सत्रीमोक्ष और केवलिकबलाहार सिद्ध करके इवेताम्बरपक्ष को पुष्ट किया और: 
प्रमाचनद्र ने शाकटायन की प्रत्येक दी का खण्डन करके केवलिकेतर॒लहमरं:. 
भर स्त्रीमोक्ष का निषेघ करके दिगम्बर पक्ष को पुष्ट किया। इस युग के भें 
खेताम्बर-दिगम्बराचार्यों ने भी इन विषयों की चर्चा अपने ग्रन्‍्थों में की है।. .- 

प्रभाचन्द्र मुंज के वाद होने वाले धाराधीश भोज और जयसिंह का समकालीन. 
है क्योंकि अपने ग्रन्थों की प्रशस्तियों में वह इन दोनों राजाओं का उल्लेख करता - 
है। १० महेन्द्रकुमार जी ने प्रभाचन्द्र का समय वि० १०३७ से १११२ भनु- . 
मानित किया है। 7 


वादिराब- हे 

वादिराज ओर प्रभाचन्द्र समकाछीन विद्वान हैं। सम्भव है वादिरांज कुछ 
बढ़े हों । वादिराज ने अकलंक के न्यायविनिश्रय का विवरण किया है| किसी: . 
भी वाद की चर्चा में कंजूसी करना वादिराज का काम नहीं। अनेक ग्रन्‍्यों के. 
उद्धरण देकर वादिराज ने अपने ग्रन्थ को पुष्ट किया है। न्यायविनिश्वय मूल: 
अन्‍य भी प्रमाणशास्त्र का ग्रन्थ है। अतएब न्यायविनिश्वय विवरण भी प्रमाण- 
शास्त्र का ही ग्न्यथ है | उसमें अनेकान्तवाद की पुष्टि भी पर्याप्त मात्रा में की. 
गई है। ग्रज्ञाकरक्त प्रमाणवार्ति काल्छार का उपयोग और खण्डन-दोनों.इसमें: 
मौजूद हैं। कम 
जिनेश्वर, चन्द्रग्म और अनन्तवीर्य-- 


कुमारिल ने मीमांसा-छोकवारतिक लिखा, धर्मकीति ने प्रमाणवार्तिक, : 
अकलक् ते राजवारतिक और विद्यानन्द ने तत्त्वाथछोकवातिक लिखा | .किन्ठ,. 


( २९ .) 


के बन जाने से श्वेताम्बराम्राय से स्थाद्रादरलाकर का पठन-पाठन बन्द हो गया। 
फूलत:ः आज स्याद्मादरलाकर जैसे महत्त्वपूर्ण अन्थ की सम्पूण एक भी प्रति प्रयक्ष 
करने पर भी अभी तक उपलब्ध नहीं हो सकी है। 


सिंह-ब्याम्रशिशु- 

 वादी देवकेही समकालीन आनन्दसूरि और अमरसूरि हुए. जो अपनी बाल्या- 
वस्था से ही बाद में प्रवीण थे ओर उन्होंने कई बादियों को वाद में पराजित 
किया था ।. इसीके कारण दोनों को सिद्धराज ने क्रमशः “व्याप्रशिशुक' और 
सिंहशिशुक ' की उपाधि दी थी। इनका कोई ग्रत्थ अमी उपलब्ध नहीं यद्यपि 
अमरचन्द्र का सिद्धान्ताणव ग्रन्थ था। सतीशचन्द्र विद्याभूषण.का अनुमान है. 
कि गंगेश ते सिंह-व्याप्र व्यासिरक्षण नामकरण में इन्हीं दोनों का उल्लेख किया 
हो, यह सम्भव है | 


र|यचन्द्र आदि- 
आचार्य हेमचन्द्र के विद्वान्‌ शिष्यमण्डलमें से रामचन्द्र-गुणचन्द्र ने संयुक्त- 


भाव से दृव्यालड्आडार नामक दाशनिककृति का निर्धाण किया है, जो अभी तक 
अप्रकाशित है| 


सं० १२०७ में उत्पादादिसिद्धि की रचना श्री चन्द्रसेन आचार्य ने की। इसमें 
वस्तु का उत्पाद-व्यय-धोव्यरूप त्रिछक्षण का समर्थन करके अनेकान्पवाद की 
स्थापना की गई है । 

चोदहवीं शताब्दी के भारम्ममें अमयतिरक ने न्यायालड्डतर टिप्पण लिखकर 
हरिमढ़ के समान उदारता का परिचय दिया। यह टिप्पण न्यायसूत्र की क्रमिक 
पाँचों टीका-भाष्य, वाति क, तात्यय, परिशुद्धि ओर श्री कण्ठकृत न्‍्यायालझ्वार के 
ऊपर लिया गया है। 


सोमतिलूक की षघडदशनसमुब्यय टीका वि० १३८९ में बनी । किन्तु पन्द्रहदीं 
शताब्दी में होनेवाले गुणरक्ष ने जो घडदशन की टीका लिखी वही अधिक उपा- 
, देंय बनी है। इसी शताब्दी में मेण्तुद्ध ने भी पडदशननिर्णय नामक ग्रन्थ 
लिखा। राजशेखर जो पन्द्रहवीं के प्रारम्भ में हुए उन्होंने पडदर्शनसमुच्य, - 
स्थाद्मादकलिका, रज्ञाकरावतारिकापज्िका इत्यादि ग्रन्थ छिखे। ओर ज्ञानचन्द्र 
ने र्ाकरावतारिकापज्लिकाटिप्पण लिखा। 2 


राजशेखर जैनदर्शन के अन्थ लिखकर ही सस्तुष्ट नहीं हुए. उन्होंने प्रशंस्त- 





($८:) 
उच्च दिया हैं और इस प्रकार अपने समय तक की चर्चा को सर्वाझ में रण 
करने का प्रयक्ष किया है। इनका जन्म वि० ११४३ गौर झत्यु १२२६ में हु। 


हैमचन्द्र ओर मल्िषेण " 

वादी देवसूरिं के जन्म के दो वर्ष बाद वि० ११४५ में सवशाख्रविश्ञार 
आचाय हेमचन्द्र का जन्म ओर वादी देवसूरि की म्॒त्यु के तीन वर्ष बाद उनकी 
मृत्यु हुई है (१२२९ )। आचाय हेमचन्द्र ने अपने समय तक के विकेतिंत 
प्रमाणशासत्र की सारयूत बातें लेक्वर प्रमाणमीमांसा की सून्नत्रेद्ध अन्य के रूप ई 
रचना की है; और रवय॑ उसकी व्याख्या की है । देमचन्द्र ने अपनी प्रतिभा 
कारण कई जगह अपना विचार स्वातन्त्र्य भी दिखाया है। व्याख्या में भी उन्हेंति 
अति संक्षेप या अति विस्तार का त्याग करके मध्यमार्ग का अनुसरण किया ह। 
जैन न्यायशाखस्त्र के प्रवेश के छिए, यह अतीब उपयुक्त ग्र्थ हैं| दुर्भाग्यवंश कह 
अन्थ अपूर्ण ही उपलब्ध है। आचार्य हेमचन्द्र ने समन्तभद्र के. युकततु 
शासन का अनुकरण करके अयोगव्यवच्छेदिका और अन्ययोंगव्यवच्छेदिका नामी 
दो दाशंनिक द्वार्तिशिकाएँ रचीं | उनमें से अन्ययोगव्यवच्छेदिका की थीका मंहिं' 
बेणकृत स्थाह्रादमञरी अपनी प्रसन्न गम्भीर शैली तथा सर्वदशनस!रसग्रह 
कारण प्रसिद्ध है । 

ए 
शान्त्या चार्य-- 

इस युग में हेसचन्द्र के समकालीन और उत्तरकालीन कई आचार्यों दे 
प्रमाणशासत्र के विषय में लिखा है उनमें शान्त्याचार्य जो १२ वीं: शताब्दी मं 
हुए. अपना खास स्थान रखते हैं | उन्होंने न्य,यावतार का वाति क स्वोपज हीं 
के साथ रचा; और भकलछझ्ठट स्थापित प्रमाणमेदों का खण्डन करके त्यावावतार 
"की परम्परा को फिर से स्थापित किया | गा 


रल्लप्रभ-- े है 
देवसरि के ही शिष्य और स्था्वादरलाकर के 'छेखन में सहायक रक्प्रभवर 
से स्थाद्मादरक्ञाकर में प्रवेश की सुगमता की दृष्टि से अवतारिका बनाई। उप 
संक्षेप से दार्शनिक गहन वादों की चर्चा की गई है। इस दृष्टि से मवतारिका नार्म 
सफल है, किन्ठु भाषा की आडम्बरपूर्णता ने उसे रत्लोकर से भी कठिन वना दिया 
है । फिर मी वह अम्यासियों के लिए, काफी आकर्षण की वस्तु रही है। इसकी 
अन्दाजा उसकी टीकोपटीका की रचना से ऊगाना सहज है।इसी र्ञाकराववारिका 


( २९ ) 
' के बन जाने से श्वेताम्बराम्राय से स्याद्रादरलाकर का पठन-पाठन बन्द हो गया। 


'फलतः आज स्याद्ादरलाकर जैसे महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ की सम्पूर्ण एक भी प्रति प्रयक्ष 
करने पर भी .अभी तक उपलब्ध नहीं हो सकी है । 


 तिह-व्याप्रशिशु- 

' * बादी देवकेही समकालीन आनन्दसूरि और अमरसूरि हुए जो अपनी बाल्या- 
वस्था से ही' बाद में प्रवीण थे ओर उन्होंने कई वादियों को वाद में पराजितः 
किया. था | “'इसीके कारण दोनों को सिद्धराज ने क्रमशः “व्याप्रशिशक' और 
“सिंहशिश्ञुक ' की उपाधि दी थी। इनका कोई गन्थ अभी उपलब्ध नहीं यद्यपि 
अमसचवन्द्र का सिद्धान्ताणव ग्रन्थ था.। सतीशचन्द्र विद्याभूषण.का अनुमान है 
कि गंगेश ने सिंह-व्याप्र व्यासिलक्षण नामकरण में इन्हीं दोनों का उल्लेख किया 

“ हो, यह सम्भव है | 


, शमचंन्द्र आदि- 
आचार्य हेमचन्द्र के विद्वान्‌ शिष्यमण्डल्में से रामचन्द्र-गुणचन्द्र ने संयुक्त- 


भाव से द्वव्यालड्डार नामक दाशंनिककृति का निर्माण किया है, जो अभी तक: 
अप्रंकाशित है। 


सं० १२०७ में उत्पादादिसिद्धि की रचना श्री चन्द्रसेन आचाय ने की। इसमें 
वस्तु का उत्पाद-व्यय-घोव्यरूप त्रिरक्षण का समथन करके अनेकान्तवाद की 
स्थापना की गई है । ह 

चोदहवीं शताब्दी के आरम्ममें अभयतिलक ने न्‍्यायालझ्लार टिप्पण लिखकर 
हरिमंद़् के समान उदारता का परिचय दिया। यह टिप्पण न्यायसूत्र की क्रमिक 
' पाँचों थीका-माष्य, वाति क, तालय, परिशुद्धि ओर भ्री कण्ठकृत न्यायांलछ्वर के 
: 'ऊपर लिया गया है । 
. . सोमतिलक की षडदशनसमुच्चय टीका वि० १३८९ में बनी । किन्तु पन्‍्क्रहवीं 
' शताब्दी में होनेवाले शुणरक्ष ने जो घडदशन की टीकां लिखी वही अधिक उपा- 
- देय बनी है। इसी शताब्दी में भेरतुज्ञ ने भी षघडढद॒शननिर्णय नामक ग्रन्थ - 
: छिखा। राजशेखर जो पन्द्रहवीं के प्रारम्भ में हुए उन्होंने पडढदशनसमुत्य, 
' स्थाद्गादकलिका, रत्ञाकरावतारिकापज्लिका इत्यादि अन्थ लिखे । ओर ज्ञानचन्द्र . 
से रक्काकरावतारिकापज्चिकाटिप्पण लिखा | 


- शाजशेखर जेनद्शन के अन्य लिखकर ही सन्तुष्ट नहीं हुए. । उन्होंने प्रशस्त- 
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दिगम्बर विद्वान्‌ विमलदास ने “सप्तमज्ी तरक्षिणी' नामक ग्रेन्थ-का प्रणकर्त 
वीनन्याय की शैली में किया है । रे 
यशोविजय द्वारा स्थापित परम्परा का इस बीसवीं सदी में फिर से उद्धार 
इआ है। आ० विजयनेमि का शिष्यगण नवीनत्याय का : अध्ययन करके यश्ो 
वेजय के साहित्य की टीकाओं का निर्माण करने छगा- है| पक कक 
[ प्रेमी अभिनन्दन गन्ध से.] 


५ हर हे 
3:87 5 ५. # कु व 


४. नये सम्माननीय संदस्य- 


श्री प॑० जुगलंकिशोरं जी, सरसाव[ ' + 


' “२. ओ पं० कृष्णचन्द्राचार्य, बनारस 
८ श्री नथमंलजी टाटिया ४. ., बनारस 
५३७ नये :कोटाबाछा फेलो- ु दे 


श्री एथ्चीराज 0. ४. की नियुक्ति श्री कोटावाला फेलो के रूप में की गई है। 
६:- सहकारी सदस्य सन्‌ १६४८ से ५४१ तक के छिये 


/ श७्‌, 


' श्री सिद्धशज ढड॒ढा ». &.. जयपुर 
: श्री पं० केलाशचन्द्रजी, बनारस | 
: श्री पं० सहेन्द्रकुमारजी, बनारस 


श्री चुनीलाल ब० शाह, अहसदाबाद 
श्री लक्ष्मीचन्द्र जैन, ध॒. 2., डालमियानगर' 


' श्री भुजबली चास्री, सुडविद्री 


श्री कासता प्रसाद जेन, अलीगञ् 


श्री पं० महेन्द्रकुमार, “अभय बंबई - 
श्री दयालूचन्द्रजी चोरडिया, आगरा 


श्री भमीमजीमाई 'सुझ्चीछ', भावमगर 


' श्री प्रो", भोगीछाऊ सांडेसरा, अहमदाबाद - 


श्री पं० रतीलाछ दीपचन्द देसाई, ,, 


, श्री १० अंबालाल प्रेमचन्द्र, देहगास ' 
« श्री पं० फतेहचन्द चेछाणी, अहसदाबाद . 


श्री भवरमलछूजी सिंघी ॥.- &., कलकत्ता 


७.. 'कोटावाला फेलो' श्री नथमरजी थास्या हा, &:, ने अपना महानिवन्ध 
' : 5006 जिएवंगादाओं >"?200605 0६ -ुश्ंत 2] 6809 * 


पूर्ण करके ॥). 7/0. की उपाधि के लिये कलकत्ता यूनिव॑सिश में परीक्षार्थ ...* हे 


* : «: जपस्थित कर दिया है। 


2. .स्चित करते हर्ष है कि मण्डल के अध्यक्ष ओ डॉ० चूलंचन्दजी 7. 8. . - 


ध 4 290, 9. की नियुक्ति. (86 ०६ 5 फ्मांगंएड एिसंशं० के रूप... 
': से (765८० पेरिस में हुई: है । ज 


निमद्क- 


वा० शषन्‍ए>ए हा 05 रे .:ः - दलसुख मालवणिया 


. मन्‍्त्री । 
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3. विश्व-समस्या और ब्रत-विचार॒ ै 
ले०---डॉ० बेनीप्रसाद ्प मूल्य चार आ 
4, (०5४76 095 - ह एशल८ 4 47: 
5. ' अहिंसा की साधना लहे०--श्री काका कालेलकर, .. मल्य चार ओं 
6, परिचयपद्र और वाधिक कार्यविवरण .._.. .. मुल्य चार :क| 
पृ, -वुक्कणंधाण के फेशा]इगतट82 
ह एज 9४ 807० एब्शते. -..+ 7 शपंण्ढ बे हैए 
8. भगवान महावीर पु 2 
| ले०--श्री दलसुखभाई मांछवणिया «  .. मंल्यचार,ओं 
9, ि्ाए078 99807 270: श्वएरंडा।  .  एलॉएट4 का 
एप़ 95. 4. 5. 4प्स्टश के हुए 2 
40, ज॑न-संस्कृति का हृदय कम ... मूल्य चारओआ 


ले०--पं० श्री सुखछालजी संघवी 
4], भ० महावीरका जीवन-[ एक ऐतिहासिक दृष्ठिपात | ह 
ले०-पं० श्री सुखलालजी संघवी 2 5 कम 5 


ह। 


2. जन तत्त्वज्ञान, जैनधर्म और नीतिवाद ४ कर अं 
ले०-पं० श्री सुखलाललजी तथा डॉ० राजबलि-पाश्टेय 
43. आगमयुग का अनेकान्तवाद हा 2 
ले० पं० श्री दलसुखभाई मालवणिया ... - मूल्य भाठ बा 
44.545. निग्नेन्थ-सम्प्रदाय ४३), उके हा कम 
ले० पं० श्री सुखलालजी संघवी मूल्य, एक रुपय 
6. बस्तुपारू का विद्यामण्डल 5 
ले० प्रो० भोगीलाल सांडेंसरा एम. ए _ / मूल्य भाठ आने 
7. जैन आगम [ श्रुत-परिचय ] - " सह्य दस आने 
'. ले० पं० श्री दरुसुखभाई मारलूवणिया 
8. कार्यप्रवत्ति और कार्यदिशा मूल्य आठ भाः 


9. गांधीजी और धर्म 
_ लि० प॑ं० श्री सुखछहालूजी ओर दलूसुख मालवणिया . मूल्य दस आए 
20, अनेकान्तवाद 


ले० पं० श्रो सुखलारू जी संघवी मूल्य वारह भा 
24. जैन दार्भनिक साहित्य का सिहावलोकन 3 हक 
पूं० दलसुखभाई मालवर्णिया . - . दस बार 
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- बचारस हिन्दू यूनिवर्सिटी प्रेस, बनारस । 
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पंडित दलंसुखभाई मांठवणिया 
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उतीभ विस. च्फलार« लत 7अम्टफकफबताण 


भगवान्‌ महावीर 


अमण-संस्कृति और ईदइवर 


5 अमण-संस्कृतिकी ही यह विशेषता हे कि उसमें प्राकृतिक आधिदेविक 
“देवों या निल्यम्ुक्त ईशवरको पूज्यका स्थान नहीं । उसमें तो एक सामान्य ही 
' भजुष्य अपना चरम, विकास करके आम-जनता के लिये ही नहीं किन्तु यदि 
किसी देवका अस्तित्व हो तो उसके लिये भी चह पूज्य बच जाता है! । इसी 
लिये इन्द्रादि देवों का स्थान श्रमण-पघंस्कृतिमें पूजक का है, पूज्य का नहीं । 
है भारतवर्ष सें राम और क्ृप्ण-जैसे सनुष्यकी पूजा ब्राह्मण संस्कृति में होने तो 
. छगी किन्तु ब्राह्मणों ने उन्हें कोरा मनुष्य, शुरू मनुष्य न रहने दिया । उन्हें 
मुक्त ईश्वर के साथ जोड़ दिया, उन्हें ईश्वर का अचतार साना गया । किन्तु 
' इसके विरुद्ध श्रमण-संस्क्ृति के बुद्ध और महावीर पूर्ण पुरुष या केवल मनुष्य ही 
. रहे । उनको नित्यघुद्ध, नित्यमुक्तरूप ईश्वर कभी नहीं कहा गया, क्योंकि नित्य 
इईंश्वर को इस संस्कृति में स्थान ही नहीं । 
. अचतारवादका निषेध 


: एक सामान्य मनुष्य ही जब अपने कर्मानुसार अवतार लेता हे तब--- 
«दा यदा हि घर्मस्य ग्लानिर्मवति भारत | 

ह अभ्युत्यानमधर्मस्य तदांत्मानं स॒जाम्यहम्‌ ॥?” 

“इस सिद्धान्त को अवकाश नहीं । संसार कभी खग 'हुआ नहीं और होगा भी 
“जहीं । इसमें तो संदाकारू धर्मोद्धारक की आवश्यकता है। सुधारक के लिये, 
. कान्ति के झंडाघारी के लिये, इस संसार में हमेशा अवकाश है। समकंलीनों 

को उस सुधारक था क्रान्तिकारी की उंतनी पहचान नहों होती जितनी आने- 

- बाली पीढ़ी को होती 'है । जबतक चह् जीवित रहता है उसके भी काफी विरोधी 

.. रहते हैं । कालबलू ही उन्हें भगवान , ठुद्ध या ताथकर बनाता हैं। गरज यह 
कि प्रत्येक सहापुरुप को अपनी समकालीन परिस्थिति की छुराइयों से लड़ना 
पड़ता है, क्रान्त करनी पडुती है, सुधार करना पड़ता है। जा जितना कर सके 

य उत्तना हो उसका नास होता है । 

प्रमणसंस्कृति का मन्तव्य है कि जो भी त्याग. भर तपस्या के मार्ग पर 
चल कर अपने आत्म-विकास की पराकाष्ठा पर पहुँचता है, चह पूर्ण बन ,जाता 
हैं। भगवान्‌ महावीर जोर छुद्ध के अछावा ससमकाछीन अनेक पूर्ण पुरुष हुए हैं, 


(.+२ ) 
क्रिन्तु आज उनका इतना नास नहीं जितना उन दोनों समकालीन महापुद्यों 
का है । कारण यही हैं कि दूंसरोंने अपनी पूर्णता 'में ही कृतंकृत्यताका अनुभव 

केया जीर उनको समकाऊीन समाज आर राष्ट्र के उत्थान सें उतनी सफहता, 
न मिली जितनी इन दो महापुरुषों को सिली । इन दोनों ने अपनी पूर्णता में हं 
कृतकृत्यता का अनुसव नहीं किया किन्तु समकालीन संमाज आर राष्ट्र के उत्थान 
में भी अपना पूरा बछ छगाया । स्वर्थ आर उनके शिप्यों ने चारों ओर पादेविहार 
करके जनता को खतनन्‍्त्रता का सन्देश सुनाया आर आन्तरं और वाह्य बन्यना 
से अनेकों को मुक्त किया । ' | 


परिच्यिति 


भगवान्‌ महावीर को किस परिस्थितिका सामना करना पढ़ा-उसका संधेः 
पसे कथन आवश्यक हे । ब्राह्मणों ने धार्मिक अनुष्ानों को अपने हाथ में रख- 
लिया था। मनुष्य और देवा का सीधा सम्बन्ध हो नहीं सकता था.जब तह 
बीच में एरोहित आकर उसकी मदद न. कर दे। एक सहायक-के तोर-पर यदि 
वे आते तो उसमें आपत्ति की कोई बात न थी, किन्तु अपने स्थिर खां की रक्षा 
के लिये प्रत्येक घामिक अनुष्ठानों में उनकी सध्यस्थता अनिवाय कर दी गई 
थी । अतपुष एक ओर धार्मिक अजुछानों में अत्यन्त जटिछता कर दी गई थी. 
कि जिससे उनके बिना कास ही न चले और दूसरी ओर अपने स्वार्थ की सिद्धि 
के लिये अनुष्ठान विषुर सामझीसे सम्पन्न होने बाले बना दिये गये थे जिससे, 
* उनको काफ़ी अर्थप्राप्ति सी हो जाय। ये अनुष्ठान ब्राह्मण जाति के .अछावा और 
ई करा न सकता था | अतएणुव उन छोयगों में जात्यसिमान की मात्रा भी बढ 
गई थी। सजुष्यजातिकी समानता और एकता के स्थान में ऊंच-नीच-सावना के 
आधार पर जातिवाद का भूत खड़ा कर दिया गया था और समाज. के एक 
अंग झुद्ध को घामिक आदि सभी छामों से वंचित कर दिया गया था । .. ... 


उच्च जातिने अपने गोर धर्ण की रक्षा के लिये खियों की स्वतन्त्रता छीन * 
ली थी, उनको घार्मिक अनुष्ठान का स्वातन्म्य न था । अपने पतिदेव की सह: 
चारिणी के रूप में ही घार्मिक क्षेत्र म॑ उनको स्थान था। 


गणराज्यों के स्थान से व्यक्तिगत स्वार्थों ने आगे. आकर वैयक्तिक राज्य. 
जमाने शुरू किये थे ओर इस कारण राज्यों सें परस्पर * रण. 
फैला था । हि 









| ०० पद ० अप ४ हक कै थ ८ ३. मटम 
पे | हक न 4] | 


चापम्क पारसस्थांत 


घर्म का सतलूब या घामिक अनुछानों का मतऊूब इतना ही था कि. इसे 
संसार में. जितना ओर जेंसा सुख है उससे अधिक यहाँ ओर झूृत्यु के बाद 
चह मिले । घासिक साधनों में सुख्य यज्ञ था, .जिसमें वेद्मन्त्र के पाठ, के 
द्वारा शव्यध्रिक मात्रा में. हिंसा होती थी ।. इसकौ- भाषा संस्कृत होने के कारण 
लोकभापा प्राकृत का अनादर -खाभाविक हुआ । -ेद के मन्त्रों से. ऋषियों ने 
काव्यंगान- किया है, 'सुखसाधन जुटा देने वाली प्रकृति को धन्यवाद. दिया हे । 
ऋषियों ने नाना प्रकार के देवताओं की स्तुति की है, प्रार्थना की है ओर अपनी 
शा-निराश्ा को. व्यक्त किया: हे । इन्हीं सनन्‍्त्रों के आधार से यक्लोंकी सृष्टि 
हुई है ।अतएव सोक्ष या निर्वाण की, आत्यन्तिक सुख की, पुन नम के चक्रको 
काटने की बात को उससें अवकाश नहीं,। घर, अर्थ, ओर काम--इन तीन 
पुरुषाथों की सिद्धि के आसपास ही धार्मिक अनुष्ठानों की सृष्टि थी । 
परिस्थिति का सामना भगवान्‌ महावीर से भी पहले शुरू हो गया 
था; जिसका आभास हमें आरण्यकों ओर प्राचीन उपनिषदों से भी मिलता है 
केन्छठु भगवान्‌ महावीर ओर चुद्ध ने जो क्रान्ति की ओर उससे जो सफलता 
पाई चह अद्भुत है । इसीलिये तत्कालीन इन्हों दो महापुरुषों का नास आज 
तक छाखों लोगों की जवान पर है । 


सात चारत 


$ 


भगवान्‌ सहावीर का जन्म क्षत्रियकु डघुर में ( वत्तमान बसाड.) पटना से 

कुछ ही माइल की दरी पर हुआ था | उनके पिता का नाम सिद्धार्थ ओर साता 
का नाम त्रिशला था.। उनके पिता क्ञातृवंश के क्षत्रिय थे ओर वे काफी प्रभाव- 
शाली व्यक्ति होंगे, क्योंकि उनकी पत्नी ब्रिशला वेशाली के अधिपति चेटक 
की वहन थी । इसी चेटक से सम्बन्ध के कारण तत्कालीन मगध, वत्स, अवन्ती | 
आदि छे राजाओं के साथ सी उनका सम्बन्ध होना ख्वाभाविक है, क्योंकि चेटक 
की पुन्रिओों का ब्याह इन सब राजाओं के साथ हुआ था। चेटक की एक पुत्री 
फो शादी भगवान्‌ महावीर के बड़े भाई के साथ हुई थी । संभव हैं भगवान्‌ के 
भपते धर्म के प्रचार में इस सस्वन्ध के कारण भी कुछ सहूलियत हुई हो... 

_ साता-पितां ने उनका  नास वर्धसाव रक्‍्खा था, क्योंकि उनके. जन्स से 
उनकी सम्पत्ति में बुद्धि हुई थी। किन्तु इसी सम्पत्ति की निःसारता से प्रेरित 
गैेकर उन्होंने त्याग और तपस्या का ' जीवन. स्वीकार किया । उनकी घोर 


( ४ ) 


खत्युत्कर साधना के कारण उनका नाम महावोर होगया और: उसी नाः 
से वे प्रसिद्ध हुए । वर्धसान नाम लोग भूल भी गये. 


.. भगवान्‌ महावीर के माता-पिता भ० पार्वबेनाथ के अलुंगांयी थे । भतएः 
बालंकपन से ही उनका संँसर्ग त्यागी महात्माओं से हुआ. यही कारण है व 
डनको सांसारिक बेसवों की अनित्यता और निस्सारता का ज्ञान हुआ संता 
की अनित्यता जोर अशरणता के अनुभव ने हीं उनको भी त्याग और वेराग्यक 
ओर झुकाया । उन्होंने सच्ची शांति, सुख और वैभवों के भोग में नहीं किन 
त्याग में देखी । आखिरकार ३० वर्ष की युवावस्था में सब कुछ छोड़ कर लार्ग 
बन गये । ३० वएं तक भी जो उन्होंने गृहवास स्वीकार किया, उसका काए 
भी अपने माता-पिता और बड़े भाई की इच्छा का अंनुसरण था ।' संसार # 
रहते हुए भी उनका सन सांसारिक पदाथों में छिप्त नहीं था, अंतिंस एक १ 
भें तो उन्होंने अपना सब कुछ दीन-हीन लोगों को दे दिया था और जकिकं 


कर, 


हा करक अन्त से घर छांड करके निकेक गये थे | 


तपस्या का रहस्य ऐ..+ 5 


भगवान्‌ पाइवनाथ ने समकालीन तामसी तपस्थाओं का विरोध करे 
आत्मशोघन का सरल मार्ग बताया था-अहिंसा, सत्य, अस्तेय, और अपरिप्रह | 
होने वृक्ष पर छटकना, पंचाग्नि-तप, छोहे के कार्श पर सोना, इत्यादि तामसों 
वपस्थाओं के स्थान में ध्यानं, घारणा, समाधि और डयवास-अनशन आदि 
सारिक उपायों का आश्रय लिया ओर अपनी उत्कट तथा सतत अपनमतत 
साधना के वल से आस्मशोघन करके कैचत्य आप किया'। सगवान बुद्ध 
तपस्या को कायक्लेश बताकर आत्मशझ्ुद्धि में अज्ुपयोगी बताया है । उन्‍होंने 
खुद दीर्घकाल पर्यन्त उत्कट तपस्थाएँ की, किन्तु बोघिदास करने में असफल 
। इसका कारण यह नहां हैं के तपस्या से आत्मशुद्ध हांता नहा, था तप 
स्था एक सदुपाय नहीं है । | 


चात यह हैं कि तपस्थाकी एक मर्यादा हैं कौर वह यह कि जबतक 
आत्मिक शांति बनी रहे--समाधि में बाधा न पट़े-वब्र- तक ही तपस्था अय- 
स्कर हे । ऐसी तपस्पायें, अमर्याद वपस्याएँ निप्फक हैं जिनसे समाधि में भी. 
वाधा आये । भगवान्‌ छुछ ने अपनी शक्ति का ख्याल न करके ऐसी उत्कट 


६ ५ » 
तपंस्था की 'जिससे उनकी समाधि भग्न ही हो गईं | अतणएुवं उनको तपस्या 
निष्फंल दीखे इसमें कोई आइचय की बात नहीं है । किन्तु भगवान्‌ महावीर से 
दीघ तपस्या करके भी सदा अपनी शक्ति-का पूरा ख्याल रखा। अपनी शक्ति 
के बाहर असर्याद तपस्या उन्होंने नहीं की । यही कारण है कि जिस तपस्या 
को चुंद्धने निष्फल बताया उसी तपस्या के बलसे सहावीर ने बोघिझाभ किया । 
भगवान्‌ बुद्धने भी अपने उपदेशों में कुछ-एक तपस्या का विधान किया है ।. 


संयम-मार्ग 


भगवान्‌ सहावीर की तपस्था की सफलता का रहस्य संयम सें है । उनकी 
प्रतिज्ञा थ्री.कि 'किसी पभ्ाणी को पीड़ा न देना । सर्व सत्यों से सैत्री रखना । 
अपने जीवन में जितनी भी वाघाएँ उपस्थित हों उन्हें बिना किसी दूसरे की 
सहायता के ससभाव पूर्वक सहन करना !! इस अतिज्ञा को एक वीर पुरुष की 
तरह उन्होंने निभाया, इसीलिए महावीर कहलाये । संयम की इस साधना के 
लिग्रे यह आवश्यक है कि अपनी प्रवृत्ति संकुचित की जाय, क्योंकि सनुष्य 
चाहे तब भी, सभी जीवों के सुख के लिए चेष्टा अकेला नहों कर सकता । अपने 
आस-पास: के जीवों को भी वह बढ़ी मशिकिक से सुखी कर सकता है। तब 
संसार के सभी जीवों के सुख की जिम्मेदारी अकेला केसे ले सकता है १ किन्तु 
इसका. भतलूव यह नहीं हे,कि उसे कुछ न करना -चाहिए.। उसे अपनी मेत्नी- 
भावना का विस्तार करना चाहिए । तथा अपने शारीरिक व्यवहार को, अपनी 
आवश्यकताओं को इतना कस करना चाहिए कि उससे दूसरों-को जरा भी 
'कष्ट न हो । वही व्यवहार किया जाय, उसी प्रद्गत्ति ओर उसी चीज को.स्वीकार. 
किया जाय, जो अनिवाय हो। अपनी प्रवृत्ति को, अनिवार्य प्रवृत्ति को भी 
अप्रसांद पू वंक किया जाय। यही संयम है ओर यही निदत्ति-माग हैं । 


भगवान्‌ की साथना. : 


इस संयस-मार्ग का अवरंवन भगवान्‌ महावीर ने अप्रसत्त साव से किया 
हैं। झात्मा को शुद्ध करने के लिये, विज्ञान, सुख ओर शक्ति से परिएूर्ण करने के 


हे हर 0 28 के कक 
लिंये और .दोपावरणों को हटाने के लिये उन्होंने जो. पराक्रम,“किया : है उसकी. 
गाथा आचारांग के अतिश्राचीन अंश-प्रथम श्र तस्केच. में मथितःहे-। उसे पढ़े 
एक.द्ीथ .तपसवी की साधना का साक्षात्कार होता: उस चरित्र सें-ऐसी 
कोई दिव्य बात नहीं; ऐसा कोई- चमत्कार वर्णित . नहीं है. जो अप्रतीतिकर हो 
या अंशतः भी असत्य या असंभव- माल्म हो। चहाँ- उनका शुद्ध. मानवी. चरित्र 
वर्णित है। जअपूर्णतः से पूर्णता की ओर प्रस्थित एक अग्रमत्त संयमी का चरित्र: 
वर्णित है । उस चरित्र को ओर जेन-घर्म के आचरण के विधि-निपेधों को मिलाने : 
से यह स्पष्ट हो जाता है कि भगवानूने जिस प्रकार की साधना खुद-की हैं उसी 
साय पर दूसरों को ले जाने के छिय्रे उदका उपदेश रहा है। जिसका उन्होंने . 
अपने जीवन में पालन नहीं किया ऐसी कोई कठिन तपस्या "या ऐसा कोई . 
आचार का नियम दूसरों के. लिए उन्होंने नहीं बताया ॥ है री 


' शृहत्यांय के बाद उन्होंने कभी वल्ल खीकार नहीं किया । अंतर्पंव कठोर -* 
शीदव, गरमसी, डांस-मच्छर ओर नाना-प्षुद्वं-जन्तु-जन्य परिताप की उन्होंने सम ' 
भाँवषूर्वक सहा। किसी घर को. अपना 'नहीं बनायां। स्मशान ओर अरण्य 
खण्डहर आर वृक्षछाया-ये ही इंनके आश्रयेस्थान थे । नग्न होने के कारण भग- ... 
बांन को चंपल बालकों ने अपने खेल. का साधन वनाया, पत्थर ओर कंकढ़ - 
फेंके । रात को निद्रा का त्यागकर ध्यानस्थ रहे -ओर निद्वा से संताये जाने पर 
थोड़ा चंक्रमण किया | कस्सी कभी चोकीदारों ने उन्हें काफी तकलीफ दी। गरेसे- 
पानी ओर भिक्षांचर्या से जंसा मिल गया अपना काम: चला लिया। किन्तु कसी | 
भी अपने निर्मित्त बना अन्न-पात स्वीकार नहीं किया । वारहें दर्ष की कठोर तप- - 

या में, परम्परा कहती हैं कि, उन्होंने सब मिलाकर श७० से अधिक दिन 
- भोजन नहीं किया-। सान-अपमान को उस जितेन्द्रिय सहापुरुष ने समभाव से 
संहा । उन्हें साधक जीवन में कभी ओपध-कें अयोग की आवश्यकता ही अतीत 
नहीं हुई, इतने वे संयमी और मात्राज्ञ थे। जनाय॑ देश में उन्होंने: विहार ... 
किया तब वहाँ के अज्ञानी जीवों ने उनकी ओर, कुत्त -छोढ़: क्रिन्तु वे दुःखों को 
कुछ भी परवाह न करके अपने ध्यान में अटल रहे । 


इस प्रकार अपने कपायों पर विजय पाने के लिये, अपने दोपों को निम्रू ल 
करने के लिये साढ़े बारह वर्ष दीर्घ तपस्या का अनुष्ठान करके उन्होंने ४२ वर्ष 
की उच्न में वीतरागता पांई-ओर जिन हुंए, तत्त्व का साक्षात्कार किया जर 
केवली हुए। दथा छोगो' को हित का उपदेश देकर -तीथकर बने । .. ' 
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तीधंकर होने के बाद सर्वप्रथम उन्होंने ब्राह्मण पंडितों को शिप्य बंनाया [| 
चेद के लाकिक अर्थ में तथा उसके स्वाध्याय से ये निपुण थे ।' किन्तु उसका 
नया आध्यात्मिक अर्थ ज्ञव भगवान्‌ महावीर ने बताया :तो 'उनकों पारमाथिक 
धर्म का स्वरूप ज्ञात हो गया । यज्ञ क्या हैं, यज्ञ-कुण्ड क्या है, समिध किसे 
कहते हैं, आहूति किसकी दी जाय, स्नान कैसे किया- जाय, इन बातों का अशभू- 
तपूर्व- ही स्पष्टीकरण जब भगवान्‌ ने किया, वेद में आपाततः दिखने. वाले कुछ, 
दिरोधों को तथा उसमें होने वाली शंकाओं को भगवान्‌. ने जब दूर किया, तब 
देद-निष्णात इन बाह्यणों ने भगवान्‌ में एक नई प्रतिभा ओर अज्ञा का दुर्श 
किया । जन शास्तरोंसे या जेन-धर्म॑ सें वेद का प्रामाणिक पुस्तक के, रूप सें. कोई. 
स्थान नहीं । धासिक पुरुषों की आध्यात्मिक भूख मिटाने का साधन बेद-वेदांग 
नहीं, किन्त सगवान्‌ महावीर के द्वारा दिये गये उपदेशों का जो संकऊून गण- 
घर कहलाने वाले उन ब्राह्मण पंडित ने किया, पही हैे। यह संकलन जन- 
झारम नाम से प्रसिद्ध है । वेद को जन-घर्म में एक्रान्त मिध्या नहीं बताया 
किन्तु सम्यस्दष्टि पुरुष अर्थात्‌ जेन-धर्म के रहस्य का जिसने पान कियां है, ओर 
जो उसमें तनन्‍्मय हो गया है ऐसे पुरुष के लिये वह सम्यक श्र ति ही है । बेद- 
वेदांग उन मोध पुरुषों के लिये सिध्या सिद्ध होता है जिन्होंने घर्म का असली 
स्वरूप नहीं पहचाना है । 


समभाव का उपदेश | कं जा पु शक 


जिन ब्राह्मणों को - अपनी जाति का, अपनी संस्कृत भाषा का; अपनी 
विद्वत्ता का अभिसान था उनका वह अभिमान भगवान्‌ के सामने चूर हो गया । 
दे भगवान्‌ के सस-भाव के सन्देश का ठोकसापा प्राकृत-में प्रचार करते रंगे । 
शुद्वों को घामिक अधिकारों से वे पहले वंचित समझते थे उनको. भी 
दीक्षा देकर श्रमण-संघ में स्थान देकर उन्हेंने गुरुपद का अधिकारी बंनाया । 
इतना, ही नहीं, किन्तु हरिकेशी' जसे चाण्डाल सुनि को इतनी उन्नत भूमिक 
पर पहुं चने में वे सहायक हुए कि वह चाण्डाल मुनि भरी ब्राह्मणों का, गुरु दो 
गया । पुक ससय की बात हैं कि वह चाण्डाल सुनि यज्ञवारिका में भिक्षा क्के 
लिये चला गया । तिरस्कार और अपमान, दण्डों की सार .झोर घुत्कार को सम- 
भाव पूचंक सहन करके भी उसने जब उन यज्ञ करनेवाले भाह्मणों को अंहिसक 
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यज्ञ का रहस्य वतलाया तब उन ब्राह्मणों ने चाण्डाल ऋषि से क्षमा साँगी- 
आर उनकी तपस्याकी अशंसा की ओर जाति-वाद का तिरस्कार करके उनके 
अनुयायी बन गये। ्ि 

भयवांन्‌ महावीर ने तीर्थंकर होकर भी अपना अनियत वास कायम रखा [- 
वे और उनके श्षिप्य भारत में चारों ओर पाद-विहार करके अहिंसा के सन्देश 
को फैलाने छूगे। उनका आदेश था 'कि छोगों को शांति, वैराग्य, उपशम 
निर्बाण, शोच, ऋजुता, निरमिसानता, अंपरिग्रह जौर अहिंसा का उपदेश, दवब्य, ' 
क्षेत्र, कोल ओर भाव की 'अपेशा से दिया जाय । यही कल्याणकारी धर्म है।. 
लोगा को शान्ति ओर सुख, विक्लान॑ और शक्ति इसी धर्म पर चर कर मिल 
सकती है 4 हिंसा और धंमम यह तो विरोध है--इसका भान लोगों को कराना 
यंही उनके उंपदेश का सार हैं-। ; * छः 


जैन-संघ ह 

उनके उपदेश को. सुर्चे कर वीरांगक, वीरयश, संजय, एणेयक, सेय, शिव; : 
उदयन ओर शंख इन आठ समकालीन राजाओं ने. प्रत्रज्या अंगीकार की थी । 
और अभयकुमार, मेघकुमारं आदि अनेक राजकुमारों ने भी घर-बार.छोड़ करः 
बतों को अंगीकार किया था । स्कंघक प्रमुख अनेक तापस तपस्या का रहस्य _ 
जानकर भगवान्‌ के शिप्य बन गये थे। अनेक खरियाँ भी संसार की असारता 
को समझकर उनके श्रमणी-संघ में शामिल होगइ थीं । उनमें अनेक तो राज- 
पुन्नियाँ भी थीं। उनके ग्रहस्थ अनुयायिओं में सगधराज श्रेणिक और कुणिक, 
वेशालिपति चेटक, अवसन्तिपति चण्ड्प्रद्यीित आदि मसुख्य थे। आनन्द आदि 
बेइय- अमेणोपासकों के अछावा शकड़ाल-पुत्र जेसे कुमकार भी उपासक-संघ 
में शामिल थे ।-अजु न माली जसे दुष्ट से - दुछ हत्यारे भी उनके पास वेरत्याग 
करके शान्तिरस :का पान कर, क्षमा को घारण कर दीक्षित हुए थे। झद्धा ओर 
अतिश्व॒द्वों को भी उनके संघ में स्थाना था । > 


उनका संघ राठादेश, मगध, विदेह, काशी, कोशलरू, झूरसेन,-वत्स, अवन्ती 


ट 


आदि देशों में फेलां हुआ था । उनके विहारक सुख्य क्षेत्र मगध, 'विद॑ह काशी 
क्रोंशल, राठादेश ओर चत्स देश थे । - ' ड़ 


तीथकर होने के बाद ३० वर्ष पयनत., सतत ॥वहार करक रांगा का आाद 


मं कल्याण, सथ्य भें कल्याण आर अन्त से कल्याण एस आहसक घन का 


है जज ता 
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उपदेश कर इृहजीवन - छीझा समाप्त करके ७३२ चप को आयु में सोक्ष-छांभ 
किया | लोगों ने दीपक- जलाकर उनको विदाई दी। तब से दीपावली पते 
आरम्भ हुआ है, ऐसी परम्परा है । 


[कप >. 
'चरित्र की विशेषता 


भगवान्‌ महावीरके चरित्र की विशेषता--उनके जन्मके समय देवलोक से 
'देव-देवियों ने आकर उनका जन्म महोत्सव किया, स्नानक्रिया के समय बालक 
महावीर ने मेरुकस्पन किया, साधना के समय अनेक इन्द्रादि देवों ने उनकी 
सेवा की माँग की, उनके ससवसरण से देव-देवियों का आगमन हुआ, उनके 
शरीर में सफेद लछोहू था, उनको दाढ़ी रू छ होतेही न-थे-इत्यादि बातों में नहीं । 
ये बातें तो उत्तके मानवीय चरित्र को अलोकिक रूप देने के लिये या भारत के 
नन्‍्य कृष्णादि महापुरुषों के पोराणिक चरित्र की पंतिस्पर्धा में आचायों से उनके 
“चरित्र में वर्णित की हैं । उनकी महत्ता का सापदण्ड ये बातें नहीं । किन्तु एक 
सामान्य सानव से ऐसे एक महापुरुष में उनका परिवत्तव जिन विशेषताओं से 
_ हुआ उन विशेषताओं में ही उनकी महत्ता है हल 
तत्कालीन धार्सिक ससाज सें छोटे-सोठे अनेक धर्म-प्रव्दक थे । किन्तु भग- 
'चान्‌ बुछू और भगवान्‌ महावीर का प्रभाव अभूतपूर्व था। उन दोनों के 
श्रमण-संघों ने झाह्मण-धर्म सें से हिंसा का नास सिटा देने का अत्युत्म प्रयत्त 
किया । परिणाम यह है कि कालिका या दुर्गा के नाम जो कुछ बलि चढ़ाई 
जाती है उसको छोड कर धर्म के नाम पर हिंसा का निमू लन ही हो गया । 
जिन यज्ञों की पशुवध के बिना पूर्णाहिित हो नहीं सकती थी ऐसे यज्ञ भारतवर्ष 
से नामशेप हो गये । पुप्यमिन्न-जसे कुद्दर हिन्दू राजाओं ने उन नामशेष यज्ञों 
को जिलाने का भ्यत्ष करके देखा, किन्तु यह तों श्रसण-संघों. के अप्रत्तिहत 
असाव, उनके त्याग ओर तपस्या का फल हैं कि वे भी उन हिंसक यज्ञों का 
पुन्जोॉचन दीघंकालीन न रख सके । 


कमेचाद ई कहर 
भगवान्‌ महावीर ने तो सनुष्य के भाग्य को ईंइवर आर देवों के हाथ में 
से निकाल कर खुद मलुप्य के हाथ सें रखा हे । किसी देव की पूजा या भक्ति 
से या उसको खून से तठघ करके यदि कोई चाहे कि उसको सुख की माप्ति 
हागी तो भगवान्‌ महवीर ने उससे स्पष्ट ही कह दिया हैं कि हिंसा से तो प्रति- 


(३० ). 


हिंसा को उत्त जना मिलती है, छोगों में परस्पर शत्रुता बढ़ती है और सुख की 
कोई आशा चहीं । सुख चाहते हो तो सेब जीवो से मंत्री करो, प्रम॒ क्षरों - 
सब दुखी जीवों के ऊपर करुणा रक्‍्खों । इंइवर में और देवा में यह सामथ्यी' 
नहीं कि वे तुम्हें सुख या दुःख दे सके । तुम्हारे कम हो तुम्हें सुखी और ढ:खीः . 
करते हैं । अच्छा कर्म करो अच्छा फल पाओं और छुरा करके छुरा चीज 


सखुगतवे के लिये तयार रहा | 5 5 के 
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|| 
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जोर ईइचर या देव--) वह तो तुम ही हों। तुम्हारी अनन्त शक्ति, 
लनन्‍्त ज्ञाब, अनन्त सुख प्रच्छन्न हैं । उनका आविभाव करके . तुम ही ईइबरः 5 
हो जाओ | फिर तुसमें ओर:झुझमें कोई सेद नहीं, हम सभी ईइवर हैं ।. मक्ति 
या पुजा करना ही है तो अपने आत्मा -की करो.।. उसे राग आर ह्व ५, भोह 
कार साया, दृष्ण ओर सय से सुक्त करो-इससे बढ़कर कोइ पूजा, कोई 
भक्ति भ्रष्ट हो नहीं सकती. | ,जिन घाह्मणों को...तुम मध्यस्थ बनाकर देवों. 
को घुकारते हो. वे तो अर्थशृन्‍्य वेद का पाठ सात्र जानते 6ैं। सच्चा ब्राह्मण 

केसा होता है उसे में तुम्हें बताता हँ---. - -. . जप हि 


खच्चां ब्राह्मण 

जो अपनी संपत्ति में आसक्त नहीं, किसी इंष्ट वियोग में झोकाकुंछ नहीं 
ठप्त सुवर्ण की भांति निर्मल हैं, राग-ह्प और भय से रहित है, तपस्वी आर 
स्‍्वागी, है, सब जीवों में सम-भाव को धारण करती हे-अतएच उनकी हिंसा 
से विरत हैं, क्रोध-छोस, हास्य ओर भय के कारण असत्य-भाषी नहीं है, चोरी 
नहीं करता, मन चचन आर काय से संयत हे-बरह्मचारी है, अर्किंचन हे-वहाो 
सच्चा छाह्षण हैं! । ऐसे त्राह्मण के. सान्निध्य में रह कर अपने आत्मा का 
चिन्तन, मनन और निदिध्यासन करके उसका साक्षात्कार करो। यही भ्रक्ति 

>चहां पजञ्ञा है जार यहां स्तुति ६ 


खसच्या यज्ञ 


सच्चे यज्ञ का भी स्वरूप भगवान्‌ ने दतांयी है 
जीवहिंला का त्याग, चोरी, झंठ जोर अर्सयसका त्याग, - खी, समान और 


साया का त्याग, इस जीवन की आकाक्षा का त्थाय, शर्रोेरे के ससत्व का भा. 


(& ६१ ) 

त्यांग-इस  प्रकार- सभी बुराइयों को-जो त्याग देता है वही महात्यागी" है । यज्ञ 
में सभी जीवकए सक्षण करनेवाली-जग्नि का कोई अयोजन नहीं, किन्तु तपत्था-- 
रूपी अग्नि -को जलाओ | एथ्दी को-खोदकर कुण्ड बनाने की कोई आवश्यकता 
नहीं, जीवात्सा ही अग्निकुण्ड है । 'लकड़ी से बनी.कुडछी की कोई जरूरत नहां- 
मन, वचन, काय की प्रवृत्ति ही उसका काम दे देगी। इन्चन जलाकर क्या 
होगा? अपने क0्मो को, अपने पापकर्मा को ही, जला दो 4 यही यज्ञ है जो. 
संयम रुप है, शान्तिदाता हे, सुखदायी हे-और ऋषियों ने भी इसकी प्रशंसा 
कली. है । | ह 


े 
शसश्य 


बाह्य शोच का कौर उसके साधन तीर्थ-जलू का इतना महत्व बढ़ गय्मा था 

कि किसी तीर्थ के जरू में स्नान करने से लोग यह समझते थे कि हम पवित्र 

' हो गये । चस्तुतः शौच क्या है, उसका स्पष्टीकरण सी भगवान्‌ ने कर दिया है- 

धर्म ' ही जलाशय है और बह्मचर्य ही शांतिदायक' तीर्थ है | उससें स्नॉन' 

करने से आत्मा “निर्मल और शान्त होती है'। उन्होने स्पष्ट ही कहे है कि 

सुधह शास स्वान करने से ही यदि “मोक्ष मिलता है तो जलूचर को शीघ्र 
ही मोक्ष मिलता चाहिए] 5 पु जा ताक | ८ 


छुख की नई कंटंपता 


असली वात यह है कि यज्ञ-याग; पूना-पा5 आदि सब धासिक- .कहे जाने 
चाले जनुष्ठानो' का अथोजन सांसारिक वेभव की बुद्धि करना छोग: समझते थे । 
कामजन्य सुख के अतिरिक्त किसी सुख के अस्तित्वकी ओर उसकी उपादेयता 
की -कलपना आरण्यक ऋषियों में मचछित थी । किन्तु उन आरण्यको' की 
जावाज ज्ञाम जनता तक पहुँच पाई न थी। वह . कल्पना एक धार्मिक गूढ़ 
रहस्य था। उसके क्षघिकारी चुने हुए तपस्वी छोग थे । किन्तु चुद ओर महा 
. चीरने उस घामिक गूढ़ रहस्य को जनता से ले जाना अच्छा समझा । उस घम- 
तत्व को शुहा के सोतर बंद न करके उसका प्रचार" किया | 
भगवान महावीर ने स्पष्ट ही कहा हे कि सांसारिक सुख या कासमोगजन्ध 
सुख, सुख नहीं किन्तु दुख है। जिसका पर्यंचसान दुःख में हो वह सुख 
कसा १ कास से विरक्ति में जो सुख मिलता ह वह स्थायी हे ।!- वही उपादेय 


( १२ ) | 
है। सब काम विपरूप हैं; शल्यरुप हैं! । इच्छा अनन्त आकाश की तरह. है 
जिसको पूति होना संभव नहीं । छोभी' मनुष्य को कितना भी मिले सॉरा 


संसार भी उसके अधीन हों जाय, तब सी उसकी तृप्णा का कोई अन्त नहीं।। 
अंतएच अकिज्चनता में जो सुख हे वह कार्मो' की प्राप्ति में नहीं | 


* जब सुख की यह नई कव्पना ही महावीर ने दी तो क्षणिक सुख-साधनों 
को जुटा देने वाले उन यज्ञ-यागों' को, उन पूजा-पांठो'का धार्मिक अनुष्ठान के. 
'रूप में कोई स्थान न रहा । उसके स्थान सें ध्यान, स्वाध्याय, अनशन, रसपरि- 
त्याग, घिनय, सेवा इन नाना प्रकार की तपयाओ का ही धार्मिक. अनुष्ठान 
के रूप में अचार होना स्वाभाविक है । * 


वैश्य-घम्म 
वेडयो' को या व्यापारियों को उन्होंने - उपदेश दिया :कि यह अच्छा 
नहीं कि तुम अपना वेभव किसी भी प्रकार से बढ़ाओ। वेश न्यायसंपत्न 
होना चाहिए इतना ही पर्याप्त नहीं, किन्तु . उसका परिसाण-मर्यादा नियत 
करनी चाहिए.-। और अत्येक दिन यह भावना करनी चाहिए कि *,वह दिन धन्य 
होगा जब में सर्वस्व का त्याग कर दूँ गा। यह दलील कि. में ज्यादह-कमाऊँगां 
तो ज्यादह दान दूँ गा इसलिये किसी भी जायज या ना-जायज तरीके का अब- 
लम्बन करके धन-दोलत प्राप्त करना कोई छुरा नहीं-अपनी आत्मा को 
पतनोन्मुख ही करती है । भगवान्‌ ने दान की महिमा की है । किन्तु इसका 
रथ यह नहीं कि दान से बढ़कर कोई चीज संसार में नहीं । उन्होने कंहा है. 
कि जो प्रत्येक सास में छाख गायो' का दान देती हें उंससे भी कुछ भी नहीं 
देने वाढे अकिन्चन पुरुष का संयम अधिक श्र अ्रस्कर है। इसलिये धन-दोलंत 
की अपनी मर्यादा में रहकर ही न्यायसंपन्न मार्ग से कमाई करना आर अन्त से 
सर्वस्व का व्याग-कर अकिब्चन होना यही भगवान्‌ का माय हे। 


झुद्-धर्म 


गे'कों उन्होंने यही उपदेश दिया कि तुम्हारा जन्म, भले ही झूद्ध कुछ स. 
हम, किन्तु तुम भी अच्छे कर्म करों तो इसी जन्म में ट्विज-सवके पूज्य वन 
(0 ॥ क्रह 


5 
सकते हो । नीच कहे जाने वार कुछ स जन्म कोई बाधक नहीं है । 


! ही 


"नै :) 
क्षत्रिय-धमे जद 


प्राय: क्षञ्निय लोगों का तो यह कार्य है कि पराया माल अपना करके पार- 


, स्परिक इर्पा, दू पे आर शब्चुता को बढ़ा कर आपस में कंलह करना। भगवान - 


भी क्षत्रिय थे । अतएव उन्होंने जसा क्षत्रियधर्म-संसार-में स्थायी शांति की 
प्रतिष्ठा करने वाला क्षात्रधर्म सिखांया उसकां निर्देश भी आवश्यक है। 

उनका कहना था कि थुझ्धमें लाखों जीवों की हत्या करके यदि कोइ अपने 
जाप को विजयी समझता है, तो वह धोखे से हैं | मनुष्य बाहरी सभी शत्रु 
को जीत ले, किन्तु अपने आप को जीतना वड़ा कठिन कार्य है! । स्वयं 
आत्मा जब तक अविजित रहती हे.तबव तक सब युद्धों की जड़ बनी हुई 
है! । उसका युद्ध कभी पुरा नहीं हो सकता। वेर-प्रतिवेर की परम्परा 
चनी रहेगी । आत्सा को जीतने का सतलब क्या है १ अपनी पाँचों इन्द्रियों: 


- को चद करके जितेल्द्रिय बन जाना, क्रोध को क्षमासे पराज्षित करना, मान को 


नम्नता से पराभूत करना, साया का चऋ्ञता के द्वारा पराभव करना और लछोस 
को निर्मोह से दबा देना तथा दुजय वानर-प्रकृति सनको अपने बश में कर 
लेना, यही आत्म विजय हे । ऐसे विजय में विश्व जब मस्त बनेगा तब ही 
स्थायी शांति की प्रतिष्ठा हो सकती हे, अन्यथा एक युद्ध. को दुवाकर नये युद्ध 
का बीज वाना है | 

चीरों की वीरता सुखशीलता के त्याग में और कामनाओं को शान्तकर 
निरीह होकर विचरण करने में है। निर्दोष आणों-की हत्या कर वैभव बढ़ाने में 
पराक्रम करना वह बंधका हेतु है | 
अहिंसक मांगे । 

भगवान का यह उपदेश सीधा-सादा भतीत -होता है । किन्तु पालन सें 
उतना ही कठिन है। यही कारण हे कि वार-बार होने-वाले भयंकर युद्ध के 
परिणाम देख कर भी लोग युद्ध को छोड़ते नहीं और अहिंसा के मार्ग को अप- 
नाने के बजाय सब झगड़ो के निपंटारे का साघन उसो को समझते आये हैं। 
किन्तु एक-न-एक दिल इन हिंसक युद्धां के तरीकों को छोड़कर भगवान के 
बताये उक्त अहिंसक मार्ग का अवलूम्बन -जन-समुदाय को करना ही होगा। 
जसन्‍्यथा अब तो .एटस चंच जोर उससे भी अधिक विधांतक अस्त्रों से अपने 
नाश के लिये तय्यार रहना चाहिए । जिंतनी जज्दी अहिंसक-युद्ध में विश्वास 





. किया जायगा उतना ही जल्दी इस सानव-ससुदाय का उद्धार है । 


श्छ ) 
टिप्पणी 


च्छ 


[ यह..<िप्पणी बचनाखतंका भी काम देगी-। ] 
* “ ५, धिम्मों मंगलपुक्किद्ठ अहिंसा- संजमो- तवो-। 2 


देवा वि त॑ नर्मंसति जस्स धस्मे-सया सणो.॥ निकाह आर 
' 2350 जप दशवेकालछिक १, १ 


हु 


४2, जय चरे जप चिटदे जंयमासे जये :सए। ना । 
जय भ्रुंजती भासंतोी पाव-कम्म न बंधई ॥?... :दुदये ० पु. ८, 


“३, सोवागकुरूसंभूओ गुणुत्तरघरों सुणी। 
हरिएसबलो नाम आसि मिक्‍खू जिहन्दिओ ॥* 
7 “उत्तरा०१२ १ 


कि 


७, 'सक्खे रु दीसड तवोबिसेसों, न दींसई जाइविसेस कोई)  ”' 


सोचागपुत्त हरिएससाह', जस्सेरिंसा इडढि महांणुभागा ॥?, 
॒ उच्त ० १२, ३७५ 


तेणे जहा सन्विमुहे गहाए, सकस्मुणा किचइ प्रावकारी 


एवं पथ्मा पेच्च इह च छोए कडाण कम्माण न सुक्ख अत्थि ॥? 
उत्त० ४, हे 


“जो न सजडइ जांगन्तु पव्वयन्ता न सोयह १ 

रसइ अज्ववयणस्सि, ते वर्य वूत् माहणं ॥ 

ऐ जायरूबं जहा मिट, निद्धन्तसकपावगगं । 
रागमदीसभयाईयं, त॑ वर्य बस माहणं ॥ 
तवस्सियं 'किस॑ दुन्तं, अवचियसंससोणिय। 

: सुब्ब्य पत्तनिव्वाणं, त॑ वर्य वूम माह ॥ 

चसपाणे वियाणेत्ता, संगहेण थ धावरे । . 

जो न हिंसइ तिविदहेणं, त॑ वर्ष वृम माहणं ॥ . 
कोहा वा जद्द वा हासा, छोहा वा- जइ वा भया । 

'झुर्स न वयड जो उ, ते वर्य वृम् साहणं ॥ 

'चिचमन्तमचितं वा, अप्पं वा जइ वा बहु ।- -- 

न गिण्हद अदत्त' जे, त॑ वंयं वूम माहणं ॥ 

दिव्यमाणुसतेरिच्छे, जो न सेबड़ सेहुणं । 

सणसा कायवकक्‍्केणं, त॑ बे बस माहण्ण ॥ 


( श्पु ) दे 
जहा पोर्स जले जायें , नोवलिप्पंई वारिणा । 
.णवं अलित्त कांमेंहिं, त॑ बय॑ वू् माहणं ॥ 
_अलोछय॑ मुह्यजीवीं, अणगारं अर्किचंण । 
_अंसंसत्त गिहत्येसु, त॑ं वर्य बूस साहणं ॥ 
' जहिता पुब्बर्सयोगं, नातिसंगे य बंधवे । 
जो न सज्जइ भोगेसु, तं वर्य बूस माहंण ॥ 
पसुबन्धा सच्ववेया य, जदूद च पावकस्मुणा। ह 
न तं तायंति दुस्सील॑, कम्माणि वरूवन्तिह ॥ 
न वि सुण्डिएण समगो, ओकारेण न बस्भणों। 
'न झ्ुुणी रण्णवासेणं, कुसचीरेण तावसों ॥ 
समयाए ससणो होइ, बस्भचेरेण वस्भणों |, 
नाणेंण उ झुणी होइ, तवेण होइ तावसो ॥ 
कस्मुणा वस्भणों होइ, कम्मुणा होइ खत्तिओं । 
चइसो कम्सुणा होइ, सुद्दो हवइ कम्मुणा” 
उत्त० २७, २०.३३ । 


७, छज्मीव्रकाएु अससारभंता, सोस अद॒त्तं च असेवमाणा । 
परिग्गहं इत्थिओ साणमायं, एयं परिनज्ञाय चरल्ति दंता ॥ 
सुघंबुडो पम्चहिं संवरेहिं, इह जीवियं अणबर्कंखसाणो 
घोसहकाओ सुइचत्तदेहो, महाजय जयइ जन्नसिट्ठ? ॥ 
| उत्त० १२. ४१, ४७२। 

तवो जोइ जीवो ज्ोइडाणं जोगा सुया सरीरं कारिसंयं । 

कम्मेहा संजम जोगसन्ती होम॑ हुणामि इसिणं पंसत्थं? ॥ 

उत्त० १२. ४४ । 

९, 'धस्मे हरए बस्से सन्तितित्थे अणाबिले अत्त पसब्ललेसे । 

जहिं सिणाओ विसलो विस्युद्धो सुसीइश्ुओ पजहामि दोस॑ ॥? 


५८४६ 


हे उत्त७० ९२, ४६॥ 
१०, 'उद्गेण जे सिद्धिमुदाहरन्ति साथ॑ च पाय॑ उद॒गं फुसंता । 
उद्गस्स फरसेण सिया य॑ सिद्धी सिज्यिसु पाणा बहवे दुगंसि ॥? 
सूच० ३, १४। 
3१. 'जह किंपागफलाण प्ररिणामों न सुन्दरो। .. ः 
: एवं भुच्ाण भोगा्ण परिणामों न सुन्दरो ॥?. उद्चे० बज, १७ ] 


३ मे 7 


सब्च बिलवियं गीय॑.सब्चं नद्द| विडंवणा.। 
सच्चे आभरणा भारा सब्चे-कामा दुद्यावहा ॥ 
वालामिरामेसु दुह्यवहेसु न त॑ सुदं कामगुणेसु राय । 
विरतकामा्ण दवोहणाणं ज॑ भिक्‍्खू्ण सीलगुण रयाणं ॥» 
४ किए उत्त० १३, १६, १७। 
१२, 'सल्ल कामा विस कामा कामा आसीविसोवमा । | 
कामे थ॒ पत्थेमाणा अकामा जन्ति, दौग्गइ' ॥? उत्त ० ९, ७३। 
१३. सुवण्णरुप्पस्स उ पब्चया भवे 2 88 
सिया हु केलाससमा असंखया। ... 
नरस्स लछुद्धस्स न तेहिं किंचि, 
इच्छा उ आगाससमा अणंतिया ॥! है उत्त० ९, ४८ | 
कसिणं पि जो इस लोग पडिपुण्णं दुलेज इकस्स, हे 
तेणावि से न संतूसे इड दुप्परण इमे जाया॥ .. , -' 
जहा छाहो तहा .लछोहों छाहा लोहो पवडढई ॥ .. गा 
ह ह ह 'उत्त० ८. १६, १७ ४ 
१४, 'जो सहस्स सहस्साणं सासे मासे गवं दए । 8 
तस्सापि संजमों सेओ अदिन्तस्स वि किंचंण |?  उत्त० ९, ४०. 
१५, जो सहस्स॑ सहस्साणं संग्रामे दुलए जिणे । आम के 
एगं जिणेज्न अप्पार्ण एंस से परमो जओओ ॥ 
अप्पाणसेव जुज्झाहि कि से जुल्झेण वज्ञओ ह 
सप्पणामेबंसप्पाणं जदचा सुहमेहए ॥?. उच० ९. ३४, ३६ !: 
१६, 'अप्पा चेव दसेयव्वों अप्पा हु खछु दुद्मो।. * - हट 
-अप्पा दंन्तों सुही होई अस्सिं लोए परत्थ यह. उत्त० १, क५क 
१७, 'न-त॑ अरी कण्ठ्छेत्ता करेइ, जं से करे अप्पणिया दुरप्पया । 
से चाहईं मच्चुमुहं ठु पत्ते, पच्छाणुतावेण दयाबिहूणों ॥ ५, 
॥ हु - ; उत्त>० २०, ४८ । 


१८, वर में अप्पा दुन्तों संजमेण तवेण थ । 
माह परेहि दम्मन्तो बन्‍्धणेहि बहेहि य 0? .... ऊत्त० १.१६ । 
डचसमेण हणे कोहं. मां महृवया जिणें। ०. रे 
. माय्रसजबभावेण छोस॑ संतोसओो जिणे ॥? दशवे ० ८. ३९ । 


.सुद्षक--ओसप्रकाश कपुर, श्ञावसण्डल यन्त्राहय, काशी ।-३८४१-०७ 
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रा 
“” * कृमारपाल नामक अंपंने गृज़ राती व्यास्यानका हिन्दी:अंन वाद छापने की ० 
. “जन संस्क्रति संशोधन: मंण्डंल को दी. एंतंदर्थ.में उनका, बभोर मानता है।यह: 
“व्याख्यान उन्होंनेःपीटणर्म हूँ मसारस्वत॒सत्र के पंसंग पर दियां था.और वह भारतीय 
./ विद्या के प्रथम वर्ष के:तीसरे बंक में छपा है ।* भारतीय इतिहास खोसकर जैन 
. इतिहास के अन्वेषकों- में मनिजी का स्थांते अंदितीय है।। -अंतएव उनकी कम 
:5' से लिखा हुआ-राजधि कुमारपाल-के घामिक जींवने की यह पंरिचंय:संक्षिप्त, होते 
: हुए भी. मुख्य मुख्य/ज्ञातंत्य घंटनाओं.का ज्ञोन-प्रामांणिकं रूप से करा संकता:है ।६ 


भारतीय इतिहास के मर्मश्ञ, मुनि श्री जिनविजयजी नें:कृपा करके | 








::.जैनधर्म को..-अंगीकारं. करके भी रॉजवि. .कुमारपांल सर्वधर्मसहिंष्ण रहे: 
“सका है इससे उसंको घम राज अशोक की: पंवित में सहज ही स्थान. मिलता है। 
४ इनना ही नहीं. किन्तु / दक्षिण के वेष्णव और वी रशेव.. राजाओं. जैसी घ॒र्मान्वंता 
“को जन्म देने. की :शेवित- श्रमणधर्म.: में नहों है..यह.: भी - स्पष्ट होता है. 
:-- शैक्तिसंपन्न॑ राजा -होकर,:भी उसते: विध॑भिओं के: उच्छेद का:नहीं. किन्तु उनके 
. > उद्धार का मांगे प्रहणं किया था:।* आज -के. हिंन्दूं-मुंसलमांतों के आपंसी कलह: 
“ के जमाने में . गांधीजी के जीवन की तरह “राजषि कुमारपाल का :जीवन,भी 
“” संबंधमंसहिष्णुता का. ही सन्देश देना है। इतिहास-का उपयोग: यदि भूतंकाल के! 
,  “अनुृभंवों से लाभ .उठाने.में है तो हम भी राज॑बि कुमारपाल:के मांग को ग्रहण ः 
करके अपना-जीवन प्रंशस्त वर्ना:सकते- है । ० 3 
,« :£पू० मुंनिजी. ने मण्डल को अपना यह:व्यास्यान:छापरने की अनुज्ञां दी.एतर्दर् 
: : पुत्ः में आभार मानता हूँ। । 



















श 7: मंडल के-प्रमुंख श्री डा० बूछचन्दर.जी ने पेरिस म॑ ३१-१-४९ को पहुंचेते गे 
: “ही. सॉस्कृतिक प्रंचार का कार्य प्रारंभ कर दिया है हर 


]28-0978 तप: 56त//5778 के तत्वोवर्धाने में उन्होंने ता० २७ २-० 

' “४९ के रोज -“मारत:में बौद्धध॑र्म- की स्थिति... ईसे विषय में व्यास्यान विया । 

: व्याख्यान में उन्होंने: सर्वप्रथम भारत के धर्मों की मुंख्य दी विचारधारा भ्ंमण 

' “और आहाण का परिचये.करायो । तदनन्तर श्रमणों के मूंस्य मंद जेने ओर बोद 

: का पारस्परिक संबंध बताया. ।. व्याख्यान के बाद वक्ता से प्रवृत्ति और निंवृत्ति 
के विंवय में खोतानों मे प्रईन किये.।-भौर, अन्त, में अर्हिसों: की दर्वित के विंग 

में लचों होकर सभी विंसेजित हुई. «तल का, पा 











राजर्षि कुम्ारपाल। 


घीरोदात नायक 


राजा कुमारपाछ का जीवन गुजरात के इतिहास में महत्त्वपूर्ण स्थान रखता 
है। केवल गुजरात में ही नहीं बल्कि भारतीय इतिहास में भी उसका विशिष्ट 
स्थान है। वह एक साधारण नरेश न था। उसमें अनेक असाधारणताएँ 
विद्यमान थीं। मनुष्य जीवन की ऊँची नीची सभी दशाएँ उसके जीवन में 
निहित थीं। उसे सुख भोर दुख की अनेक अनुभूतियाँ हुई थीं। उसका जीवन 
एक महाकाव्य के समान था जिसमें #ंगार, हास्य, करण, शैद्र, वीर, भयानक, 
बीमत्स, भद्युत और शान्त सभी रसों का परिपाक हुआ था। उसकी जीवन 
कविता में माधुर्य, ओज और प्रसाद का अनोखा सम्मिश्रण था। देशत्याग, ' 
संकट, सहाय-भसहाय, छ्षुधा-तृधा, मिक्षायाचन, हृप, शोक, भरणप्याटन, जीवित- 
संशय, राज्यप्रासि, युद्ध, शत्रुसंहार, विजययात्रा, नीति प्रवत्तन, घर्मपालन, अंभ्यु- 

'दयारोहण मोर अन्त में भनिज्छित भाव से मसरण इत्यादि एक महाख्यायिका फ्रे 

वर्णन के लिए. आवश्यक सभी रसोत्पादक सामग्री उसके जीवन में विद्यमान थी | 
'काव्य मीमांसकों ने काव्य के लिए. जो धीरोदात नायक की रम्य-कल्पना की है 

उसका वह यथार्थ आदर्श था। उसका जीवन उत्कर्ष ओर अपकष का क्रीडाक्षेश्र 

-या। उसका पूर्ण इतिहास हमें उपलब्ध नहीं है। जो कुछ थोड़ी बहुत ऐति- 

. हासिक सामग्री उपलब्ध है वह अपूर्ण, अस्त व्यस्त और किश्वित्‌ अतिशयोक्ति 

“वाली है; तो भी इस सामग्री पर से गुजरातके किसी दूसरे राजा की अपेक्षा 

अधिक. विस्तृत और प्रमाणभूत इतिहास उसका प्राप्त हो सकता है। गुजरात के 

“बाहर भी किसी पुराने भारतीय राजा का इतना विस्तृत जीवनद्त्त प्राप्त नहीं है । 

. इस सामग्री से उंसके कुल, वंश, जन्म, बाल्यावस्था, यौवन, देशाटन, संकटसहन, 
शाज्यप्राप्ति, .राजशांसन, धर्माचरण आदि बातों का यथार्थ परिदय मिलता है॥ 
“उसके राज्य के प्रधान. पुरुषों, मुख्य प्रजाजनों, धर्मशुरओं और विद्वानों का. 
' परिचय भी इस उपलब्ध सामग्री से मिल सकता है। उसके लछोकोपयोगी और 

- भर्मोपयोगी कायों की रूपरेखा भी इसमें हैं । यहाँ उसी का दिग्दर्शन कराना. 

“चाहता हूँ। 


५.) 
जीवन की प्रामग्री 


ऐतिहासिक दृष्टि से मैं कुमारपाल के राजजीवत का. जो- रेखाचित्र खींचना 
चाहता हूँ उसकी सामग्री प्रमाणभूत और सर्वथा विश्वनीय है । इस सामग्री का 
श्रेय प्रायः कुमारपाल के थोड़े या बहुत संपक में आने वाले व्यक्तियों को है। इसमें 
मुख्य सूज्रधार हैं कुमारपाल के गुरु आर गुर्जर विद्वानों के मुकुथ्मणि आंचोर्य 
हेमचन्द्र । हेमचन्द्राचाय के व्यक्तित और कार्य के विषय में बहुत कहा जा. 
चुका है। उसका पुनः कपन और पिष्टपेषण अनावश्यक है | इन्होंने 'तस्केतद्बा- 
श्रय काव्य के अन्तिम पाँच सर्गों में ओर 'आकृतद्याश्रया के आठ सर्यों: में 
कुमारपाल का काव्यमय जीवन चित्रित किया है। देमचन्द्रका यह चित्रण 
कुमारपाल के राज्याभिषेक से प्रारम्भ होता है ।. इसमें ऐतिहासिंकू घटनाओों का 
उल्लेख नहीं के बराबर है। फिर भी उसके राजजीवन का रेखांकन करने के. 
छहिए, पयात्त सामग्री उपलब्ध है। दयाश्रय काव्य में ऊँची उड़ान नहीं है, इसका 
कारण है ऐसे कांव्यों की पद्धति | ऐसे काब्यों में अर्थान॒ुधारी शब्द रचना नहीं 
होती किन्तु झब्दानुप्तारी अथ रचना होती हैं। जिस प्रकार के श्वब्द प्रयोग. 
ब्याकूरण के क्रम में चले भ। रहे हैं उन्होंने उसी प्रकार के शब्दों की रचना के . 
लिए उपयुक्त अर्थ को कुमारपाछ के राजजीवन में से चुन लिया भोर . छोक- 
 बेंद्ध कर दिया। इतने ही भंशों में इस काव्य का कवित्व है। इसके अतिरिक्त - 
सरसता की दृष्टि से कही जाने वाली कोई विशेष बात उसमें नहीं है ! किन्तु हमारे 
लिए, ता श्र॒ध्ुत विषय की दृष्टि से काव्य विभूति की अपेक्षा यह शब्दरचनां ही 
अधिक उपयागी है। 0 
हेमचन्द्राचाय द्वारा वणित कुमारपाछ.का दूसरा वर्णन “त्रिषष्ठिशलाका : 
' ग्रुरुष चरित्र' के अन्तिम 'महावीर चरित्र में है। इतकी रचना हेमचन्द्राचार्य 
मे कुमारफल की प्रार्थना से की थी और यही उनके जीवन की अन्तिम कृति.है। . 


जैन धर्म स्वीकार करने के पश्चात्‌ कुमार्याछ ने जो कुछ उसका भन्निरण : 
क्रिया है उसका बहुत थोड़ा किन्ठ॒ सारभूत वर्णन इस अन्य में है। ्ग 

हेमचन्द्राच.र्य के परचात्‌ दूसरी सामग्री 'मोहराजपराजय' नामक नाथ्क के 
रूप में हैं| यद्द नाठक कुमारपारछ के उत्तराधिकारी अजयपारछ या अजयदेव के 
एक मस्त्री. मोढवशीय- यशःपाछ का बनाया हुआ हैं ओर यह झुजरात और | 
 भारवाड़ की सीमा पर स्थित: थारापद्व--इस समय थराद--नगर केः कुमार : 
“विह्यर नामझ जैत मन्दिर में सद्यवीर यात्रा-महोत्सव के समय खेला गया:या # 


की आल. 


 कुमारपाल ने जैन धर्म को स्वीकार कर जीवहिंसा, शिकार, जुआ और मद्रपान ' 
भादि जिन दुर्त्यसनों का निषेध कराया था उस कथावस्तु को लेकर-इस नाठक की 
रचना हुई है। इस नाटक का संकलन छुद॒यंगम और कल्पना सनोहर है । इसमें 
* कोई ऐसा स्पष्ट ऐतिहासिक उल्लेख नहीं हैं किन्तु बहुत सी विशिष्ट बातें ऐसी. हैं 
: जो ऐतिहासिक दृष्टि से उपयोगी हो सकती. हैं मोर इसीलिए वे प्रमाणभूत मानी 
। सकती हैं । 


तीसरी कृति सोमप्रभाचार्य कृत 'कुमारपाल प्रतिबोध' है। कुमारपाल की झत्यु 

के ११ वर्ष पश्चात्‌ पाठन में ही कुमारपाल के प्रतिद्ध राजकवि सिद्धपाल के धर्म> - 
स्थान में यह रचना पूर्ण हुई थी। स्वयं हेमचन्द्राचार्य के तीन शिष्य--महेन्द्र, 
' वर्धम्नान और शुणचन्द्र--ने इस ग्रन्थ को आाद्योपांत सुना था। यह ग्रन्थ है तो 
. बहुत बढ़ा--करीच १२ हजार छछोक का किन्तु इसमें ऐतिहासिक सामग्री करीद 
*. २००-२५० छोक की हैं। इस ग्रन्थकार का उद्देश्य कुमारपाल का जीवन चरित्र 
लिखने का नहीं था किन्तु देमचन्द्र।चाय ने जिन धर्मकथाओं दारा कुमार॒पाल 
को जैन-धर्माभिमुख बनाया था उन्हीं कथाओं को लक्ष्य कर एक कथासंग्रह ग्रन्य 
बनाने का था | गन्थकार उसका निर्देश प्रारम्भ में ही कर देते हैं | वे कहते है 
 कि--/इस युग में हेमचन्द्रसूरि और कुमारपाछ दोनों असंभव चरित्र वाले पुरुष 
हुए हैं| इन्होंने जैन धर्म की महान्‌ प्रभावना द्वारा कलियुग में सत्ययुग का 
' आवतार किया हैं। यद्यपि इन दानों पुरुषों का जीवन सम्पूर्ण तथा. सनोहर. है 
लेकन मैं: सिर्फ जैनप्र्म के प्रतिबोध के विषय में ही कुछ कहना. चाहता हूँ ।” 
इस प्रकार इस अन्य का उद्देश्य भिन्न हाने के कारण ऐतिहासिक ।वेवरण की विशेष 
आाशा नहीं की जा सकती; तो भी प्रसंग वश इसमें भी कहीं कहीं ऐसा विशरण 
'मिलता है जो कुमारपाल का रेखाचित्र अंकित करने-के लिए, महत्व: पूर्ण है 4 


| इन तीनों समकाछीन--भथवा जिन्होंने कुमारपाल के राज्य शासन की ' 

. अच्छी तरह देखा था--ऐसे पुरुषों का ही आधार मैंने इ७ निब्रध में लिया हें ॥ 
यदि कहीं पर उत्तरकालीन कृतियों का आधार लिया गया है ता वह केवल मूल 
.. घटना को साधार प्रमाणित करने के लिए. । 


कुमारपाल का- घसे 


हमारे देश के इतिहासमें कुमारपाल के धार्मिक जीवन के विपय में एक 
_ प्रंकार कौ अज्ञानताीं या गेर समझ फैली हुई है । हेसचन्द्राचर्य के उपदेशों सेः 


हा 


प्रभावित होकर कुमारपाल ने जैनधर्म को पूर्णतया अंगीकारे किया था भौर वह . 


चरमाहत बना था यह सत्य कथानक संकीण मंनोद्वत्ि वाले बहुत से भजैन  . . 


विद्वानों को रुचिकर प्रतीत नहीं हुआ और इसका खण्डन करने के लिए अमपूर्ण हे 
लेखादि लिखे जाते हैं किन्त॒ उसके जैनत्व की बांत उतनी ही सत्य है जितना कि... 
उनका अस्तित्व | इस विषय का विवरण प्रकंट करनेवाली सामग्री अपने आप में. 
ही इतनी प्रतिष्ठित है कि उसको सत्य सिद्ध करने के लिए; किसी दूसरे सबूत की - 
आवश्यकता नहीं है | यूरोपियन विद्वानों ने तो इस बात को कमी का सिद्ध कर. ... 
: दिया है किन्तु हम छोगों की धामिकसंकीणता बहुत बार सत्य दर्शान में बाधक '' 
होती है । इसी कारण हम छोग अनेक दोषों के शिकार हो गए हैं| कुमोरप७ .. 
जैन हो तो क्या या शैव हो तो क्या-मुझे तो उसमें कीई विशेषता नहीं प्रतीत : ... 
होती | महत्त्व हैं तो उसके व्यक्तित्व का | सिद्धराज जैन न था, वह एके चुस्त शोव 
था, अगर उससे मैं सिद्धराज का महत्त्व न समझ तो समझ छो कि मेरी तारासार> 
_विवेक-बुद्धि का दिवाला निकल गया है। अमुक व्यक्ति अमुक धर्म का अनुयायी . 
था इतने मात्र से हम उसके व्यक्तित्व को परखने और अपनाने का उपेक्षा कर... 
तो हम अपनी ही जाति-राष्ट्रीयवा का अवित करते हैं। शैव हो, या वैष्णव, बौद्ध. 
या जैन हो--धर्म से कोई भी हो--जिन्होंने अपनी प्रजा की उन्नति भोर संस्कृति “ 
में लिए विशिष्ट कार्य किया हैं वे सब हमारे उत्करषक और संस्कारंक पुरुष थे | ये. 
खुरुप हमारी प्रजा की संयुक्त अचल सम्पत्ति है। अगर इनके ग़ुर्णों का यथार्थ - 
गौरव हम छोग न समझें तो हम उनकी अयोग्य प्रजा सिद्ध होंगे। शव, बौद, 
जैन ये सारे मत एक ही आय॑तत्त्वश्ञान रूपी मद्दाइक्ष की भलूग जेल्ग दाशविक, 
शाखाओं के उसान हैं। इश्ष की विभूति उसकी शाखाओं से ही है ओर जंग 
तक वृक्ष मौजूद है उसमें शाखा-प्रशाखाएँ निकलती ही रहेंगी | शाखा-प्रशाखांगों 
का उद्गम बन्द हो जाना वृक्ष के जीवन का अन्त है । धर्माठयायी भोर मुम॒क्ष . | 
सब पक्षियों के समान हैं जो घान्ति ओर विश्रान्ति के लिए इस महाइक्ष की ु 
आश्रय ग्रहण करते हैं | जिस पक्षी को जो शाखा ठीक मोर अनुकूल प्रतीत हो 
वह उसी का आश्रय लेता है और शान्ति प्राप्त करता है | जिस प्रकार एक पक्षी: 
भनुकूल न होने पर एक शाखा छोड़ कर दूसरी शाखा का आश्रय लेता है उसी . 
अकार विचारक्षीरछ मानव भी अरुचिकर घम को त्यांग कर धमन्तिर ग्रहण करता . 
है और मन:समाधि प्राप्त करता है। कुमारपाछ ने भी सन:समावि आम करने 
के छिए ही धर्म परिवर्तन किया था। सात्तविक रूप से किया यया धर्म परिवतन .. 
दोष रूप नहीं, गुण रूप होता है| ऐसे धर्म परिवर्तन से नवीन बछ भर उत्ताई 
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का संचार होता है। प्रजा की मानसिक और नैतिक उन्नति होती है। जैन परम - 
' की स्वीकार कर कुमारपाल ने जो प्रजा का अनन्य कल्याण किया था वह दूसरीं 
. तरद्द से करना संभव ने था । उसके घमयरिवतन ने प्रजा के पारस्परिक विद्वेष 
- को कम किया. ओर सामाजिक उत्कर्ष को आगे बढाया | वश्तुत: उस चमाने में 
:, आज के समान पमंयखितन की संकुचित विचार श्रेगी नहीं थी। सामाजिक 
« - दृष्टि से घर्मररिबर्तन कोई महत्त्वपूर्ण नहीं है। गुजरात के अनेक प्रतिश्चित कुद्नों 
में जैन ओर हैव दोनों धर्मो का पछन किया जाता था । किसी घर में पिता 
शव था तो पुत्र जैन, किसी घर में सास जैन थी तो वधू शेव | किसी शहस्थ 
“कापितृकुछ जैन था तो मातृकुछ शैव और क्िप्ती का मातृकुल जैन था तो 
: पितृकुछ शैव |. इस प्रकार गुजरात में वैश्य जाति के,कुलों में प्रायः दोनों धर्मो 
के अनुयायी थे । इसलिए इस प्रकार का धर्मपरिवर्तन गुजरात के सम्य समाज 
में बहुत सामान्य सी बात थी । राज के कारोबार में भी दोनों धर्मानुयायियों 
6 का समान पद और उत्तरदायित्व था। किसी समय जैन महामात्य के हाथ में. 
. "रोज्य की बागडोर आती तो कमी शैत्र महामात्य के हाथ में | छेकिन इससे 
. राजनीति में किसी पुकार का परिवर्चन नहीं होता था। शैबों और जैनों की कोई 
अलग अलग समाज रचना नहों थी । साम[जिक विधि-विधान सब्र ब्राह्मणों 
: द्वारा ही नियमानुसार संपन्न होते थे। शैव कुठम्त्रों और जैन कुठ़म्त्रों की कुल- 
. देवी एक ही थी और उनका पूजन-भर्चन दोनों कुठ्म्तर वाले कुछ परम्परानुसार 
. एक ही विधि से मिल कर करते थे । इस प्रकार सामाजिक दृष्टि से दोनों में मी 
'अमेद ही था । सिफे घर्ममावना और उपास्य देव की दृष्टि से थोड़ा सा भेद 
“' था। शैंब अपने इशष्टदेव शिव की उपासना और पूजा-सेवा करते, जैन अपने इष्ट- 
देव जिन की पूजा-अर्चना करते । शिवपूजकों के कुछ वर्गों में मद्यमांस त्याज्य 
- नहीं माना जाता था परन्तु जैनों में यह वस्तु सवंथा त्याज्य मानी जाती थी। 
. 'कोई-भी अगर जैन होता तो उसका अर्थ यही होता था कि उसने मद्यम्ांस कू 
सेवन त्याग दिया है और इसका त्याग कर उसने जीवहिंसा न करने का मुख्य 
जैन ब्त लिया है। शैव और जैन दोनों मुख्य रूप से गुजरात के प्रजा घर्म थे । - 
. तो. मी.सामान्य रूप से राजधर्म शव ही माना जाता था और गुजरात के राजाओं: - 
“के उपास्य देव शिव थे । राजपुरोहित शिवधर्मी नागर ब्राह्मण और -राजगुर 
शिवोपासक तपस्वी थे। किन्तु अणहिलपुर के संस्थापक वनराज चावड़ा से 
लेकर कर्णवाघेल तक गुजरात के हिन्दू राज्य काल में, जैन. धर्म के अनुयावियों 
- का सामजिक दर्जा सब से ऊँचा था । ग्रजावर्ग में जैन प्रतिष्ठित अग्रणी थे. ६ :.. 
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जाज्य शासन में उनका हिस्सा सबसे अधिक थां। इससे राजाओं के शैव होने... 
धर भी जैन धर्म पर उनकी आदर.दृष्टि रहती थी | विद्वान जैन आचार्य राजाओं 

के पास निरन्तर आते रहते थे ओर राजा छोग भी अपने गुरुओं के समान ही 
उन्हें आदर देते थे । कई बार तो राजकुटम्वों में से भी कोई जेन घर्म की .... 





संन्यास दीक्षा धारण करता था। अनेक राजपुत्र जेन जाचार्यों क पास शिक्षा . . 
अहंण करते थे । इस प्रकार राजा छोग जेनों के साथ सब प्रंकार से. निकट... ... 
सम्बन्ध में रहते थे । उससे इनके मनमें धंम-सम्बन्धी किसी भी प्रकार का भेद- 


भाव नहीं रहता था। शैव धर्म का आदर्श प्रतिनिधि सिद्धराज भी जैनों सेकाफी 
सम्बन्धित था। सिद्धपुर में रुद्र महाल्य के साथ-साथ उसने 'रायंविहार' नामक 
आदिनाथ का जैन मंन्दिर भी बनवाया था। गिरनार पव॑त पर नेमिनाय का - .: 
जो मुख्य जैन-मन्दिर आज विद्यमान है वह भी सिद्धौज की उदारता का ही... 


फेल है । सोमनाथ की यात्रा के साथ उसने गिरनांर और शत्रुज्ञयं तीथ की भी ... 


उसी भाव से यात्रा की थी। शत्रुज्ञय तीर्थ का खंच चंलांने के लिए. उसने | 


बारह गांव उसके साथ छगा देने के लिए. अपने महामात्य अश्वाक को भांशा दी. े 
थी | इससे प्रतांत होता है कि सिद्धराज के हृदय में जैन-घंम के लिए.बुच्छ 
आवना नहीं थी। उसमें और कुमार॒पाछ में जो अन्तर था वह यही कि सिद्धंराज 


अपने मन में शैव धर्म को मुख्य मानता था ओर जैन धर्म को गोण; कुमारपोल 


अपने पिछले जीवन में जैन-घर्म को मुख्य मानने छगा था । तिद्धराज के इेंशदेंव.. 
अन्त तक शिव ही थे किन्तु कुमारपाल के इष्टदेव पिछले जीवन में जिन थैं। -. 


उसने जिन को देव और आचार्य हेमचन्द्र को गुरु, आप्त पुरुष और कल्याणकारी 
माना थी | इंसी प्रकार अहिंसा प्रबोधक धर्म को अपना मोक्षदेयक धंम मान कर _ 
अद्धापूर्वक स्वीकार किया था | इस तरह बह जेन-धर्म का एक जआांदश प्रतिनिधि 


चन गया था । इतनी पूर्वभूमिका के बाद अब मैं कुमारपाल के राज जीवन'का .. 


शेखाचित्र उपस्थित करना चाहता हूँ। श 


अशोक शोर कुबारपाल- 


कर्मारपाल का राजजीवन कई बातों में मौय संम्राद अशोक से मिलती 
ज़ुलूता है। राजगद्दी पर आारूद होने पर जिस प्रकार सम्राद्‌ अशोक को भनिच्छा 


से प्रतिपक्षी राजाओं के साथ लड़ना पड़ा उसी प्रकार कुंमारपाल को भी 


आनिच्छा से ग्रतिपक्षी राजाओं के सोथ लड़ने के लिए वाध्य होना पड़ा। 
शाजसिंहासनारोहण के बांद तीन साठ तक अशोक का शासन अस्त व्यत्त 
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'रहा। यही हाल कुमारपाल का भी था। जिंस प्रंकारं अशोक '७--८ 
वर्ष तंक शत्रुओं को जीतने में व्यग्न रहा उसी प्रकार कुमारपाल को भी इतनें 
हीं समय तक शन्न॒ओं के साथ युद्ध करने में छगा रहना पड़ा। इस तरह भाह ' 
: दस बंष के युद्धोपरान्त जीवन के शेष माग में जिस प्रकार अंशोक ने प्रजा की _ 
नैतिक और सामाजिक उन्नति के लिए कई राजाज्ञाएं निकोर्ली और राज्य में 
शान्ति एवं सुव्यवस्था बनाये रखने का प्रयंत्र किया था, उसी प्रकार कुमारपाकछ 
- मे भी किया । जिस प्रकार अशोक पहले शैव और फिर बौद्ध हो गया उसी प्रकार 
कुमारपाल भी पहले शैब था फिर जैन हो गया। अशोक के समान ही कुमार 
पाल ने भी जैन धर्म के प्रत्चार के लिए. अपनी सारी दाक्ति लगा दी थी। जिस 
प्रकार अशोक ने बोद्ध-घर्म प्रतिपादित शिक्षाएँ तथा उच्च घामि के नियर्मो को 
स्वीकार कर 'परमसुगतोपासक' की पदवी धारण की उसी प्रकार कुमारपांल ने 
भी जैन-धर्म प्रतिपादित गृहस्थ के जीवन को आदर्श बनाने वाले आवश्यक अणु- 
ब्तादि नियमों को अद्धापू्चक स्वीकार करके 'परमाहतत' का पद प्राप्त किया। 
' अशोक के समान ही प्रजा को दुर्व्यसनों से हटाने के लिए कुमारपाल ने कई 
. राजाशाएँ निकाली थीं । अज्ञोक के बौद्ध स्व॒पों की भांति कुमारपाल ने भी कई 
जैन विहारों कां निर्माण कराया | 


निवेश के धव का त्याग- 

इन सबके उपरान्त कुमारपाल ने एक विदेष कार्य किया था। प्राचीन 
कार की राजनीति के अनुसार लरावारिस पुरुष की सम्पत्ति उसके मरने के बाद 
राजा की हो जाती थी ओर इस कारण मरने वाले की माता ज्री भादि गाश्ित . 
जन अनाथ होकर भयकते थे तथा मृत्यु से भी अधिक दुःख भोगते थे। इंस 
क्र राजनीति. से कई अबलाएँ जीवित रहने पर भी मरी हुई के समान थीं। 
जले पर नमक छिड़कने वाली इस प्रथा को कुमारपाठ ने अपने राज्य में एक - 
आदेश निकाछ 'कर बन्द कर दिया। कदाचित्‌ ऐसा कार्य अशोक मे भी न. 
किया हो । 

कुमारपाल की इस नीति की रिष्ठुरता का पता किस भांति चला उसकी 
 बंणन हेमचन्द्राचाय अपने दथाश्रय में इस प्रकार करते हैं--- 

रात्रि के समय जब राजा अपने महल में सो रहा था तब उसे दूर से .एक 
स्त्री का बहुत करुण क्र-दन सुनाई पड़ा 4 इस बात को जानने के लिए. चौकीदार 
के नील वंण वस्त्र धारण कर राजा महरू से -निकंछझा और कोई न पहचान- लें इंस 
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तरह धीरे-धीरे उस कृरण रुदन की तरफ चछता गयां। वह जांकर क्यो देखता है. 
कि पेड़ के नीचे एक ज्री गले में फंन्दा डाल. कर मरते की तैयारी कर रही- है. 
ओर रो भी रही है। राजा ले-धीरे से उसके प[स जाकर आदर पूर्वक मधुर वंचनो - 
से पूछा कि क्या बात है. | विश्वास पाकर स्री ने कह्य---मेरे पतिदेव इसःशहर, 
में परदेश से व्याप'र करने के छिए आए ये और मैं.भी उनके साथ थी। इस 
सुथासित शहर में हम छोगों ने व्यापार करते करते बहुत उम्धति इक्ट्ठी-कर . 
ली | इसी बीच में मैंने एक पुत्र को जन्म दिया । हम छोगों ने उसका भेरण- . 
पोषण किया। उसे शिक्षित बनाया । योग्य उम्र में: एंक अच्छे कुछ की लड़की 
के साथ उसका पाणिग्रहण करा दिया । जद्न मेरा पुत्र बीस वर्ष की अवस्था को . 
हुआ तब उसके पिता स्वयं सिधार गए ओर उनके शोक से पुत्र इतना विहछ 
हो गया कि वह भी थोड़े दिनों बाद सुझे अनाथ बनाकर पिता के मार्ग पर चला . 
यया। अब मेरी सारी सम्रत्ति नियमानुसार राज्य की सम्पचि हो जायगी ओर 
मेरा जीवन बरवाद हो जायगा। में उस करण अवस्था को नहीं देखना चाहती 
इसीलिए मरना चाहती हूँ ।” राजा स््री के इस कथन को सुन कर करुणाद्र हो ' 
: उठा और उसको आश्वासन देते हुए कहने छगा--माता | तुम अपने पर: 
जांभो और इस तरह अपना भपघ्रात मत करो। मैं त॒म्हें विश्वास दिलता हूँ 
कि राजा तुम्हारी समत्ति नहीं लेगा । ठुम अपने धन से ययेंड्र दान पुण्य करके . 
अपना कल्याण करो ।! इतना कह कर राजा अपने महलों की भोर चले दिया ' 
और सवेरा होने पर मन्त्रियों को बुला कर अपने राज्य में यह घोषणा करने की . 
आज्ञा दी कि 'प्राचीन जमाने से चछी आई यह राज्य प्रथा, कि छावारिसि पुरुष : 
की मृत्यु के पश्चात्‌ उसकी सम्पत्ति राज्य की हो जायगी, बन्द की जाती है. और _ 
ब्रा से यह राजाज्ञा जाहिर की जाती है कि ऐसी संपत्ति कोई भी राज्य का 
कमंचारी न ले |” राजा की आज्ञानुसार सन्त्रियों ने इस आज्ञापत्र की घोषणा 
धारे राज्य में करा दी आर झतक घन छेना बन्द कर दिया। प्रबन्ध कर्ताओं के - 
अनुमान से इससे राज्य में एक करोड़ की जामदनी थी परन्तु राजा ने इसका 
तचिक भी छोम न करते हुए इस अधर्म और प्रजापीड़क प्रथा को हमेशा के लिए... 
बन्द कर दिया । 

मन्त्री यशपाल ने अबने नाठक में इससे भी बढ़कर छदयज्ञस वर्णन किया. 
है। देमाचार्य ने तो अम्ुक घटना को लक्ष्य में रख कर हद्वी काव्य की पद्धति के. 
खलुसार सिर्फ सूचना मात्र की है । यश्ञ:प ल ने उसमें कई ऐतिहासिक घथ्नामओं 
को भी अन्तनि द्वित किया है | यह नाठक एक रूपक है इसलिए इसमें ज्यादा 
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: बास्तविकंता का न होना तो स्वाभाविक ही है। यश्चय:पाल्ल का वर्णन इस प्रकार 
. है---एक दिन जब्र राजा अपने स्थान पर बैठा हुआ था उसने एक विशाल 
_ अकान से स्त्री का करण रुदन सुना । थोड़ी दैर बाद नगर के चार महाजनों ने 
आकर राजा से निवेदन किया कि नगर का कुबेर नामक एक कोस्यघीश 
निःसन्तान मर गंयो है इसलिए उसकी सम्पत्ति लेने के लिए. अधिकांरी पुरुंष 
भेजिए भौर हम लोगों को उसकी अन्त्यैष्टि क्रिया करने की आजा प्रदान किजिए | 
सेठ की मृत्यु के समाचार सुन कर राजा बहुत उद्विम होता है और जीवन की: 
अस्थिरता का गम्भीर विचार करने छगता है साथ ही साथ मृतक के कुठ्धम्ब की 
कदण दशा और राज्य की क्र नीति का वीमत्स चित्र देखता है। 
। आशाबन्धादहह सुचिरं संचितं छ्लेशलक्षे: 
केय॑ नीतिद पतिहतका यब्म्ृतस्व॑ हरन्ति । 
क्रन्दुज्नारीजम्रनवसनाक्षेपपापोत्तटानाम्‌: 
आाः कि तेषां द्ृदि यदि कृपा नास्ति तत्कि अपाडपि ॥ 
.... शजा कुछ विचार कर कहता है कि मैं वहीं जाता हूँ । तसश्रात्‌ राजा. 
 वालकी में बैठ कर राजभवन से भी अधिक सुशोभित और विश्वाल कुबेर के 


५ “अबन के पास आया । महल के ऊपर कोस्यधीशता का सुचन करने वाली नाना 


. : गरकार की ध्वजाएं फहरा रही थीं। एक दरवाजे पर झहरके सैकड़ों सेठ शोक- 
:- - विहल दिखाई पड़ रहे थे और घर के अन्दर से रुदन का करुण स्वर भा रहा 
था घर के बाहर खड़े हुए सेठों को देख कर राजा ने अग्नणी सेठ से पूछा कि 
: सबलोग बादर क्यों खड़े हुए हैं । सेठ का उचर था कि इस छोंग राजा की 
भाज्ञा की प्रतीक्षा कर रहे हैं। राजा ने कहा कि इसमें राजाज्ञा की क्‍या आाव- 

, ज्यकता है? सेठ ने उचर दिया--राजनियमानुसार जब्र राज्याधिकारी सारी 
. सम्त्ति को अपने अधिकार में कर ले उसके बाद में घर में जाना चाहिए, अन्यथा 
. दण्ड के भागी होंगे। राजा पालकी से उतर कर घर में जाता है और सेठ उसकी 

. ' सारी ऋद्धि-समरद्धि का परिचय कराता है । राज महलों में भी अलम्य वस्तुएं: 
, सेठ के मकान में पाकर राजा आश्चर्य चकित हो गया | तलख्ात्‌ राजा कुबेर की 
..मता के पास जाकर बैठता दे और कुबेर की झत्यु के बारे में सारी हकीकत , 

. पूछता है ? कुबेर के एक मित्र सारी हकीकत कहते हँ-'परदेश का व्यापार चलाने 
'के लिए कुबेर पाटन से मरू्व गया था और वहाँ से ५०० नावों में माल भर कर .. 
परदेश चला गया.था। वहाँ पर सारा माल वेच कर ४ करोड़ रुपये का लाभ प्रात. 
 “किया। वंहाँ से खदेश आते समय रास्ते में एक भयंकर तूफान आया और 
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 उंससे सब नावें नष्ट भ्रष्ट हो गई और कुछ इधर उधर मटकती भरूच बंदरगाह 
पर पहुँची | कुबेर का हाल क्या हुआ यह अमी तक पता नहीं छंगा- इसीलिए. 
यह ऐसा प्रसंग उपस्थित हुआ है ।” राजा यह सब सुन कर - सहानुभूति पूर्ण 


स्वर से कुबेर की माता को आश्वासन देता है-माता इस तरह अविवेकी की 
तरह शोक से विहल मत बनो | । . ४ 


आकीगद्यावदिन्द्र मरणमसुमतां निश्चितं बान्धवानां- 
सम्बन्धस्वैकबक्षोषितबहुविहृगव्यूहसांगत्यतुल्यः । 
प्रत्याइचिमेंतस्योपलछतलनिहितप्लुष्टबी जप्ररो ह 
प्रायः प्राप्येत शोकात्‌ तदयमकुशले: क्लेशसात्मा मुधेव ॥| 
माता उचर देती है--पुत्र | सब समझती हूँ लेकिन युत्र का मृत्यु शोक 
सब विस्मरण करा देता है। राजा कहता है कि माता | में भी तुम्हारा ही पुत्र. 
हूँ इसलिए, शोक करना अच्छा नहीं है। इतने में राज्य के - नोकरों ने कुंवेर के . 
घर का सारा धन इकट्ठा करके राजा के सामने ढेर छगा दिया । राजा उसका - 
निषेष करता हुआ महाजनों से कहता है कि मैं आज से मृतजनों का धन 
 राजभण्डार में लेने का निषेध करता हूँ । यह कितनी अधम नीतिंहै कि जो... 
मनुष्य अपुत्र मर जाय उसके धन हड़पले की इच्छा रखते वाले राजा उसके - 
युत्नत्व को प्राप्त करने की इच्छा करते हैं। राजा वहां से महर्त में आकर अंग्रियों : 
द्वारा सारे द्ाहर में घोषणा करवाता है कि-- हे 
निःशके: शकितं न यन्त्रथठिमिस्त्यक्तुं क्चित्‌ प्राक्तने 
पत्न्याः क्षार इव क्षते पतिमृती यस्थापहारः किछ ॥ 
आपाथोधि कुमारपालनपतिदेवो रुदत्या धर्म॑ ' 
विश्राणः सदय प्रज्मासु हृदय मुख्त्ययं तत्‌ स्वयम ॥। .. 
क॒वि प्रतिमा से चित्रित इस चित्र में नामनिर्देश मछे ही काल्यनिक हो 
परन्तु यह सारा चित्र काल्यनिक नहीं है । इसमें वर्णित घटना अमैतिहासिक नहीं 
है। इस घटना के अनुरूप अवश्य ही कोई घटना घटी होगी। येह चिंत्र - 
- कुमारपाढू की महानुमावता को उत्तमरूप में प्रतिबिम्बित करता है। कि 
इस 'प्रकार झुत-स्वमोचन द्वारा प्रजाहित का कार्य करके कुमारपालने .. 
उस कीर्ति को प्राप्त किया जिसे सत्यंयुंग में होने वाले रघु, नहुप, नाभाक भौर . 
. भरत आभादि परम धांमिक राजा भी प्राप्त नहीं कर सके | इसी 'से प्रसन् होकर :. 
आचार्य दहेमचन्द्र उसकी प्रशंसा करते हैँ-- ४ 


है 8 “| 8025) 
न यन्मुक्त' पूर्व रघु-नहुष-नाभाक-भरत 
. . प्रभत्युवनायैः कृतयुगकृतोल््तिमिरपि | 
->. विमुश्चन्‌ सन्‍्तोषात्‌ तद॒षि रुदतीविचमधुना 
कुमारक्ष्मापाल | त्वमसि महतां मस्तकमगिः ॥ 
सपुत्राणां धनं णहन्‌ पुत्रों भवति पायथिवः । 
तवं तु सन्‍्तोषतो सुख्चन्‌ सत्य राजपितामहः |॥ 
गुजरात का यह सर्बोरिं आदश राजा था। यह जैसा वीर, नीतिनिपुण 
. और दुर्ध्ष था वैसा ही संयमी, धर्मपरायण और सौम्य भी था | उसमें अनुमव॒ 
की विशालता के साथ साथ गंभीर तारिवक बुद्धि भी कम न थी | वह त्यागी के - 
साथ मितव्ययी और पराक्रमी के साथ क्षमावान्‌ मी था। 


. चिद्धराज और कुमारणल 


... गुजरात के साम्राज्य के दो ही सर्वोत्कृष्ट प्रभुल्शाली राजा हुए सिद्धराज 
. और. कुमारपाल। दोनों के पराक्रम और कोशल से गुजरात का गौरव 
- चरम सीमा पर पहुँच गया था | ग्रबंधकारों का कहना है कि पिद्धराज में 
१९८ गुण थे और दो दोष और कुमारपाल में ९८ दोष भौर २ गुण | 
: ऐसा होने पर भी कुमारपाल श्रेष्ठ था। सिद्धराज ने गुजरात के नागरिकों के 
. लिए. महास्थान बसाये तो कुमारपाल ने उनका संरक्षण करने के लिए, 
दुरगों का निर्माण कराया । सिद्धराज ने गुजरात के पराक्रम का गुंजन 
* करने वाली महायात्राएं की तो कुमारपाल ने उन यात्राओं की अमरता 
* के लिए महाप्रशस्तियों की रचना करवाई । सिद्धराज ने शुजरात के गौरवधाम 
गिरनार के ऊपर महातीर्थ की स्थापना की तो कुमारप/छ ने गुजरात के आबाल 
. जुद्धों की यात्रा सुलम बनाने के लिए. सीढियों का निर्माण कराया। सिद्धराज 
ने अगर गुजरात की अस्मिता के महालयों का निर्माण किया तो कुमारपाल ने: 
“उन महालूयों पर स्वणंकलश और ध्वज दंड चढ़कर उन्हें सुप्रतिष्ठित किया । 
_कुमारपाछ शुज्ररात कौ गरिसा का सर्वोपरि शिखर था। इंसके समंय में 
“ शुंजरातीविद्या और विभुता में, शौर्य और सामर्थ्य में, सम्र्धि और सदाचार 
: में, धर्म और कर्म में, उत्कृ्ठठा पर पहुँच गये ये । उसके राज्य में प्रकृतिंकार- 
. “वैश्य भी भहान्‌ सेनापति हुए, द्रब्यकोछप वणिगजन भी महाकंवि हुए. और 
.. इपपरायण ब्राह्मण तथा निन्‍दा परायण अ्रमण भी परस्पर मित्र हुए।। व्यसमासक्ते: 
: पन्रिय-भी संयमी साधक बने और हीनाचांरी श्र धंसशीर बने) . 


( १२ ) 
चमंसहिष्णुता . 


उत्साहपूवक धर परिवर्तन के पश्चात्‌ भी घर्मसहिष्णुता : जितनी उसके 
राज्य में थी वैसी किसी के राज्य में दृष्टिगोचर- नहीं हुई ।. कदाचित्‌ भारत के. 
प्राचीन इतिहास में यह एक ही पहलछां और अन्तिम उदाहरण -होगा कि देमचंद्र 
जैसा जैन धर्म का महान्‌ जाचार्य .शिव मंदिर में अद्धाल द्वाड शैव कीतरह-+ . 
| अब तत्र समये यथा तथा है 
योडसि सोडस्यभिधया ययां तया | 
वीतदोषकलुष: स चेद्‌ भवान्‌ 
एक एवं भगवन्नमोडस्तु ते | 2 ह 
ऐसी अद्भुत कल्यना और अनुपम रचना द्वारा शिव की स्तुति करता है।. 
गंड बृहस्पति जैसा महान्‌ शैव मठाघीश जैनाचार्य के चरणों में वन्दन करके-- : 
चतुर्मासीमासीदव पदयुगं नाथ | निकषा हि 
कपायप्रध्वंसाद्‌ विक्ृतिपरिहाखतमिदम्‌ । 
इदानीमुद्भिद्यन्निजचरणनिर्लोठितकले-- 
जलक्लिनेरनेमुनितिकक |. इतिभंवतु मे ॥ | 
ऐसी स्घ॒ुति द्वारा एक सुशिष्य की भांति अनुग्रह की याचना करता है । 


इतिंहास के सैकड़ों प्रबधो में खोजने पर यह एक ही राजा ऐसा मिलता है 
जो कुछ परंपरा प्राप्त 'डमापतिवरलव्धप्रौदप्रताप' बिरुद में अभिमान करता: 
हुआ भी खरुचि स्वीकृष 'परमाहत' विरुद से अपने को कतकत्य मानता ह। 
जिस आदरभाव से वह सोमेद्वर पुण्यधाम का जीर्णोद्धार करता है उसी आदर से... 
पड़ोस में पाइ्व॑नाथ के जैन चैत्य की भी स्थापना कर्ता है | कुमारपाल गुजरात , 
की गर्वोन्नत राजधानी अणहिलपुर में शंभुनाथ के निवासाथ कु्मारपोलेशर . . 
और पाश्व॑नाथ के लिए कुमारविद्दार नामक दो मंदिरों का निर्माण एक दूसरे के 
समीप ही करता है। इससे बढ़कर धामिक सहिष्णुता का उदाहरण मिलना कठिन है।. हे 
कुमारपाल स्वभाव से ही धार्मिकद्ृचि वाला था, इससे उस में दया, कदणा 
परोपकार, नीति, सदाचार और संयम को इत्तियों का विकास उच्च प्रकार का ; : 
हुआ था। उसमें से बहुत से गुण पैठक ही होने चाहिए. । उसके ग्रपिता के पिता... 
क्षेमराज ने-जो पराक्रमी भीमदेव का ज्येष्ठ पुत्र और सिद्धराज के पिता भोगपरायण : _ * 
.. कर्ण का ज्यैष्ठ भ्राता था, पिता द्वारा दी गई राजगद्दी को अस्वीकार कर अपने 
- छोटे भाई कर्ण को राज-दे दिया और स्वयं मंड्डकेश्वर तीय में जाकर तपस्वी का 


हे ; श्र को द 


के रूप में शंकर की उपासना में लीन रहते हुए जीवन सफल बनायो। उसका 

..पुत्न देव॑प्रसाद भी राजकाज की झंझटों से दूर रहकर स्वयं पिता का अनुकरण 

करता रही और जिस समय विछासी कर्ण का असमय में अवसान हुआ तो वह 

' इतना उद्विम्र हो उठा कि सजीव देह से चिता में प्रवेश किया । कुमारपाल का 
' पिता चरिभुवनपाल भी एक सदाचारी और घमंपरायण क्षत्रिय था। सिद्धराज के 
लिए, वह जत्यन्त आदरप्रास पुरुष था। उसके नीतिपरायगण जीवन का प्रभाव 
.सिद्धराज के स्वच्छन्द जीवन पर अंकुश का काम करता था। इस प्रकार कुमारपाछ 
'कोअपने पूर्वजों से उत्तम गुणों की अमूल्य निधि मिली थी। हेमचन्द्र जैसे महान्‌ 

.. साधु पुरुष के सत्संग से वह धर्मात्मा राजपि की लछोकोचर पदवी के महान्‌ यश का 
- उपभोक्ता हुआ। दहेसचन्द्रसूरि ने उसके यश की अमर बनाते के लिए, “अमिषान 
'चिन्तामणि' जैसे प्रमाणभूत शब्दकोश के सुप्रसिद्ध ग्रन्थ में उसके लिए--- 

' कुमारपाल्ब्चौडक्यो राजषिं: परमाहतः । ! 

ध मृतस्वमोक्ता धर्मात्मा मारिव्यसनवारकः ॥| 

. ऐसे उपनाम ग्रथित कर स!|बंजनिक संस्कृत वाझुमय में उसके नाम को 
_शाश्रत बना दिया । 


श्रमणोपासक कुमरपाल 


. इसमें तनिक भी सन्देह नहीं कि कुमारपाल अपने अंतिम जीवन में एक जैन 

: राजा था । उसने जैनधम्म प्रतिपादित उप|सक अर्थात्‌ रहस्थ--अ्रावक धर्मका इृढ़ता 
- के साथ पालन किया था। ऐतिहासिक काछ में कुमारपाछ के सहश जैन धर्म 
का अनुयायी राजा शायद ही कोई हुआ हो । जैन साहित्य में तो बहुत से राजाओं 

: को जन बनाने का जिक्र आता है । उदाहरण के तौर पर उज्नयिनी का विक्रमादित्य, 
- प्रतिष्ठानपुर का सातवाहन, वलूमी का शिल्[दित्य, मान्यखेठ का अमोघवर्ष, 
- गोपगिरि का आमराज इत्यादि राजा जैन थे। धर्म के भनुरागी ये | लेकिन ये 
, सब राजा अगर जैन धर्म के अनुरागी बने होंगे तो इतने ही भर्थ में कि उन्होंने 
. जैंन धर्म और उनके अनुयायियों में अपना सविशेष अनुराग या पक्षपात बताया 
होगा। समये समय पर जैन गुरुओं को सबसे ज्यादा आदर प्रदान किया होया 
भीर उनके उपदेश से प्रभावित हो कुछ जैन मन्दिरों भादि का निर्माण कराया 

“ होगा। कुछ उससे भागे बढकर वर्ष के अमुक दिनों या महीनों में जीवहिंसा . 
: प्रतिबंधक राजाज्ञाएँ निकाछी होंगी जोर स्वयं भी मद्ममांस का सेवन न करने 
. की प्रतिशा की होगी। लेकिन कुमारपाल के समान ग्रहस्थ घम्म के भादर्श रूप... 
... ग्रम्पूण बारह मतों को तो किसी ने अंगीकार नहीं किया होगा। 


(. १४ ) 


उसके द्वारा भंगीकार किये गंएं: उन.द्वादश बतों :का सविस्तर वर्णन जैन प्रब॑र्धो: - ५ 
में उदाहरणों. के साथ दिया गया है। उदाहरणों में कुछ अतिशयोक्ति, भछे ही .... 
हो लेकिन मूल बात मिथ्या. नहीं है यह विश्वास पूर्वक -कंहा-जा सकता.है और 
जो-बात स्वयं देमचन्द्र ही लिखते हैं उसमें असत्य को अवकाश: ही कहाँ? मत्त्री 
यश्ञःपाछ और सामप्रमाचार्य की जिन ऋृतिओं का परिचय मैंने उपर- दिया है. 7 
उनके वर्णनों से यह प्रतीत होता है कि कुमारप्ाल ने विक्रम: संवतू १२१६ में. - 
हेमचन्द्राचार्य के पूस सकछ जन समक्ष जैन धर्म की ग़हस्थ दीक्षा घारण की थी. 


इस दीक्षा के धारण करते समय उसने मुख्य रूप से ये प्रतिज्ञाएँ ली थी 


राज्यरक्षा निमिच युद्ध के अतिरिक्त -यावत्‌ .जीवन किंसी प्राणी कीःहिंसा 
नहीं करनी, शिकार नहीं खेलना.।.मद्य ओर मांस का सेवन नहीं करना | प्रतिदिन “:. 
'जिन प्रतिमा की पूजा अर्चना करना और हेमचन्द्राचार्य का पदव॑त्दन करना |! 
अष्टमी ओर चत॒दंशी के दिन सामायिक और पीषध जादि विशेष ज्रतों को... 


पालन करना; रात्रि को मोजन न करना इत्यादि इत्यादि | 


अमारी धोष 


ऐसी प्रतिज्ञाएँ लेने के पश्चात्‌ उसने अपने राज्य में, दूसरे लोगों: को भी - 
शर्म के मोटे नियमों का पालन करवाने के लिए घोषणा करवाई थी.। उसमें . 
सब से मुख्य आज्ञा थी जीवहिंसा प्रतिबंध की । हमारे देश में बहुत प्राचीन “ 
काल से दो कारणों से हिंसा होती आ रहो है: एक है धं्म के निर्मिंच अय्ग . 











यशय/गादि धार्मिक कर्मकाण्ड और देवी देवताओं की बली के निम्मिच,:. 
ओऔर दूसरी भोजन के निमिच | कुमारपाल ने इन दोनों प्रकार की जीवहिंता.: 
का निषेघ करने के लिए राजाज्ञाएँ जाहिर कीं। देमचन्द्राचाय के दृधाश्रव' . 
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काव्य में आए, हुए वर्णन से प्रतीत होता है कि मांसाहार के निमिच होने वांढी है 
जीवहिंसा का निषेध तो कुमारपाल- ने कदाचित्‌ श्रावक धर्म के हों को अंगीकार 


करने के पहले ही कर दिया था। शाकम्भरी के चाहमान राजा अर्पोराज और... : 
सालवा के परमार राजा बल्लालदेव को पराजित करने के पश्चातूं एक दिन... 


कुमारपाल ने रास्ते में किसी दीन दरिद्र आमीण मनुष्य को कुछ बकरे कताई: .: 
खाने की और ले जाते देखा। उससे पूछताछ कीं और उस वस्तुस्थितिं 
का ज्ञान होने पर उस प.मर मनुष्य और उन पश्चुओों की ऐसी दशा देखकर राजा 





के मन में बोधिसत्त्व के समान करुणामाव उतलन्न हुमा। उसके मन में यह 


विचार आया कि ये छोग दुष्ट ज।ति व,छे और, कुच्चों के समान. धर्म विमुख हैं! 


अं  क 


*) चेअपने इस पॉपी. पेट के लिए प्राणियों का हनन करते हैं। वास्तव में. इसमें. 
, शासन करने वं।ले का ही दोष है। चूंकि यथा राजा, तथा प्रजा।. मुझे घिकार 
: : हैक़ि मैं तिफे-अपने शरीर के लिए प्रजा से कर छेता हूँ लेकिन प्रजा की रक्षा 
. » के लिए.नहीं । इत्यादि विचार कर उसने अपने अधिकारियों को जाशा दी 
' 'कि मेरे राज्य में जो कोई भी जीवहिंसा करे उसको चोर और व्यमिचारी से भी 
' “अधिक कठोर दण्ड दिया जाय | 
.'. श्ार्य प्रजा के जो छोग मांसाहारी हैं वे भी जीवहिंसा को घछुणास्पद तो 
.' मानते ही' हैं क्योंकि दयामूलक धर्म की मावना हसारी प्रजा में कई सदियों से 
. . रूढ हो गई है । “अहिंसा परमो धर्म: का सिद्धान्त भारत के सभी धर्म थोड़े 
* बहुत संश्ञ में स्वीकार करते हैं । इससे मांसाहारी मनुष्य जिह्ला इन्द्रिय की छोल- 
. पता के कारण राजाज्ञा को सन से भले ही अग्रिय समझते हों तो भी प्रकट रूपसे 
:* उसका विरोध करने को नैतिक हिम्मत नहीं कर सकते | इसलिए वे 
: ब्ोछ नहा सकते। लेकिन धर्म के बहाने जीवहिंसा करने वालों की स्थिति 
 “अल्ग ही होती है। उनकी हिसा को धर्मशासल्रों का, सनातन परंपरा 
“का, रूढ़ियों का और जनता में व्याप्त अन्‍्धश्रद्धा का यथेष्ट समर्थन प्रास 
_ होता है। इससे राजाज्ञ। के विरुद्ध वे कुछ विरोध प्रकट करें तो सर्बंथा 
: “अपेक्षित ही है। परन्तु गुजरात को कुछ सामाजिक विशेषताओं के कारण 
:. तथा तत्तांलीन जैनों के सामाजिक प्रभुत्व के कारण इस वर्ग की भार से-भी , 
.... इस आशा का विरोध नहीं हुआ भर कुमारपाल की विशेष उप्रद्रव का सामना 
- “ नेहीं करना पढ़ा । किन्तु विरोध का सवथा अभाव भी न था । कुछ प्रत्रंध 
. कारों के कथन से प्रतीत होता है कि पाठण की अधिष्ठात्री कण्टेश्वरी मांता- 
: - के राजपुजारियों ने कुमारपाछ की अपने निश्चय में एक वार डावॉडाल कर दिया 
. था। उन्होंने बताया था कि नवरात्रि में नगर देवी को पशुवल्ति द्वारा पूजा होनी 
: चाहिए नहीं ता देवी कुपित होगी और उसके कोप से राजा और राज्य पर भया- 
. . नके जापत्ति आा जायगों । राजा ने अपने महामात्य-वाग्मट्ट से, जा कुछ परंपरा . 


.. सैजैन था, इस विषय में सलाह मांगी । महामात्य चाहे कितना भी. झूर वीर और 
. ... पेजनीतिश ह। आखर था तो वणिक्‌ ही। कहीं ऐठा न हो कि देवी वास्तव में . 
* . कुपित हो ज,य तथा रजा और राज्य पर कोई आफत आ पड़े।. इससे धम भौर _ 


ह ह जाति दानों की.भारी.  अप्कीति हागी.] इस तरह की कितनी ही कब्पनाओं के 
.. “ वैशीभूत.हो उससे चतुरता से अस्पष्ट स्वर और-अव्यक्त भाव से कहा कि 'देवं || . 
“. दीयते' भर्थात्‌ पकु्नाल तो दी ज ती है ऐसी रिथांत में क्या किया जाए । लेकिन 
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कुमारपाछ ती क्षत्रिय था | प्राण जाय पंर वचन न जाई इन संस्कारों का पार्थि- 
वपिण्ड था | संस.र के सामने छी हुई प्रतिशं भऔर.जाहिर की गईं भाशांथों का- 
भज्ञ क्षत्रिय कैसे होने दे । प्रतिशा पालन के गौरव के सामने, क्षत्रिय के: हृदय में 

दगी और सम्पत्ति तृण के समान है। महामान्य वाग्मट्ठ का अद्ध॑दग्ध उद्गर 
सुन कर कुमांरप!छ खिछखिला उठा और मम युक्त स्वर से बोछा-'मन्त्रिन्‌ वंणि- 
गसि यदेवं ब्रषे-महामात्य | वणिक्‌ हो इससे ऐसा बोलते हो । भले ही राज्य भौर- 
जिन्दगी सब नष्ट हो जायेँ परन्तु छी हुई प्रतिज्ञा नहीं द्ूट सकती । 





राजा की इस व्याकुल दशा का हेमचन्द्रसूरि नें अपनी अद्भुत कुशलता . 
ओर व्यावहारिक बुद्धि से एक अच्छा और सरस हल निकाल लिया। उसने एक. 
पत्थ दो काज' वाली कहावत सिद्ध की | अपनी उस भद्युत कला का मंन्त्र धीरें 
से उसने राजा के कान में फूंक दिया और राजा हर्ष से गद्ग्दू हो उठा | वल्पूजा- 
के अवसर पर राजा थोड़े पशुओं को साथ लेकर माता कण्टेश्वरी के. मन्दिर में 
पहुँचा ओर पुजारियों से कहने छगा कि में ये पशु माता को बलि चदाने के लिए: 
लाया हूँ। मैं इनको माता के सामने जिन्दा रखता हूँ । अगर मांतांको इनके 
मांस की आवश्यकता होगी तो वह स्वयं ही अपना भक्ष्य ले लेंगी भांप लोगों को 
भशक्ष्य को तैयार करने का परिश्रम उठाने की आवश्यकता नहीं है | यहं कह कर 
शजा ने माता के मन्दिर में पशुमों को भर दिया और बाहर से. वाछा छगा. 
दिया । दूसरे दिन प्रातःकाछ राजपरिवार के साथ. राजा आया और हजारों लोगों . 
की उपस्थिति में माता के सन्दिर का दरवाजां खोलकर देखा तो पता चला. 
कि रात्रि को बन्द किये हुए, पद्च मन्दिर के प्रांगण में शान्ति से जुगाली कर 
रदे हूँ | माता ने एक का भी भक्षण नहीं किया | राजा ने सबके सामने उपदेश -- 
दिया कि--“माता को पश्षओं के मांस की तनिक भी आवश्यकता नहीं है। उसको 

इनकी भूख नहीं है | अगर-उसको भूख होती तो इन पशुओं का निम्वय रूप से : 

उसने भक्षण किया होता | इससे पता चलता है कि माता के बदले ये. पुजारी. 

' इन पामर पश्चओं के मांस के भूखे हैं । लेकिन यह भूख अत्र मेरे राज्य में नहीं ४ 

चल सकती | . यह कह कर राजा ने देवी देवताओं के निमिच होने वाली जीवः- 

हिंसा का भी समूल उच्छेद कर दिया ; 
कुमारपाछ की इस अहिंसा प्रवर्तक साधना की संफलछता देख कर ब्राह्मण 
पण्डित श्रीधर एक विशेष -प्रसंग पर हेमाचार्य की स्ठ॒ति करता हुआ कहता 
है कि-- 8 | 
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न्‍। पूर्व वीरजिनेश्वरे भगवति प्रख्याति धर्म स्वयं 
ह प्रशावत्यभये5पि सन्तनरिणि न यां कठे क्षम: श्रेणिकः.। 
अक्लेशेन कुमारपालदपतिस्तां जीवरक्षां व्यधात्‌ ह 
यस्यासाद वचस्सुधां स परम: श्री. हेमचन्द्रो गुरु: | 


थर्थात्‌--जिसको साक्षात्‌ मगवान महावीर जिनधर्स का बोध करने वाले थे 
.. और अभयकुमार जैसा प्ज्ञावान्‌ पुत्र स्वयं मन्‍्त्री था वह राजा श्रेणिक भी जो 
'जीवरक्षा न कर सका वह जीवरक्षा, जिनके वचनामृ्तों का पान करके कुमार- 
घाल अनायास ही साध सका, वे हेमचन्द्र वास्तव में एक महान गुरु हैं । 
स्वयं आचाय हेमचन्द्र भी, उक्त महावीरचरित्र नामक पुराणग्रन्थ में महा- -' 
. वीर के मुख से कुमारपाल के विषय में मविष्यकथन रूप से वर्णन करते हुए; 
“लिखते हैं कि-- 
पाण्डुप्रतिमिरपि त्यक्ता या मुगया नहि। 
स स्वयं त्यक्ष्यति जनः सर्वोपि तदाशया ॥ 
हिंसानिषेधके तस्मिन्‌ दूरे5स्तु मगयादिकम्‌ | 
अपि मत्कुट्यूकादि नान्त्यजोडपि हनिष्यति || 
तस्मिन्निषिद्धे पापांद्धांवरण्ये मगजातय: | 
.सदा5प्यविप्तरोसन्था भाविन्यों गोष्ठधेनुवत्‌ ॥ 
जलूचरस्थलचरखेचराणां स देहिनाम्‌ | 
रक्षिष्यति सदामारिं शासले पाकशासन: ॥ 
. «थे चाजन्मापि सांसादास्ते मांसस्य कथामपि। 
: दुःस्वप्नमिव तस्याशावशान्तेष्यन्ति विस्मृतिम ॥ 


. भगवान्‌ महावीर अपने शिक्यों से कहते हैं कि--भविष्य में कुमारपार 
 शजा होने वाछा है उसकी आज्ञा से सब मनुष्य स॒गया का त्याग करेंगे।. जिस 
. भगया को पांडु के सदश धमिष्ठ राजा भी त्याग न कर सके और न करवा सके) 

': हिंसा का निषेघ करने वाले इस राजा के समय में शिकार की बात तो <दूर रही 
>- खंठमछ ओर जूं जैसे जीवों को अन्त्यज भी दुःख नहीं पहुँचा सकेंगे | इस प्रकार -.. 
... भृगया:के विषय में निषेधाशा होने पर सूथ आदि पश्ठ सी निर्मय होकर बाड़े में... 
:.- गायों की-तरह चरलने लगेंगे । इस प्रकार जलूचर प्राणियों, पश्चुओं और पक्षियों. 
, : के लिए, वह सदा भमारि रखेगा. और उसकी ऐसी जाज्ञा से आजन्म मांसा- 
' “हारी भी दुःस्वप्त की तरह मांस को भूल जाएँगे । 
पर 


हा हे ) 0 
कुमारपाछ की ऐसी अमारिप्रिय.बृत्ति देखकर उसके पड़ोसी और भधीन, 


राजाओं ने भी अमारि प्रवतन की उद्घोषणा करने के लिए-कई आशाएं जाहिर ह 
की थीं जिसके प्रमाण में कई शिलालेख मारवाड़ की पहली-सरहद से मिलते हैं|... 


कुमारपाछ की इध अहिंसा प्रवतंक नीति का यहं :फर्ू है कि. वर्तमान में 
जंगत्‌ में सबसे ज्यादा अहिंसक प्रजा गुजराती प्रजा है और सबसे अधिक परिमांग- 
: में अहिंसा धर्म का पालन गुजरात में होता है । गुजरात में हिंसक यश-योग 
प्रायः तभी से बन्द हो गए, हैं मौर देवी देवताओं के लिए होने- वाला पंशु-वष 
भी दूसरे प्रान्तों की ठुलना-में गुजरात में बहुत कम है। प्रायः गुजरात का.संपूर्ण- 
शिष्ट और उच्च समाज चुस्त निरामिषभोजी है । गुजरात का प्रधान किसने. 
वर्ग भी मांसत्यागी है । भले ही अतिशयंक्ति हो और उसके उपहास भी हो ' 
परन्तु में यह कहे बिना नहीं रह सकता कि इसी पुण्यमय परम्परा के प्रताप से . 
जगत्‌ के सबसे श्रेष्ठ अहिंतामूति महात्मा को जन्म देने का अद्वितीय गौरवं भी : 
शुजरात की प्राप्त हुआ है। पक 
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जीवहिंसा के साथ साथ दूसरी जिन पाप प्रद्वेत्तियों का कुमारपांल ने अपनी-: 
अजा.में निषेध कराया था उनमें मुख्य मद्रपान की अबृत्ति थी | मद्र मनुष्य : 
जाति का एक बहुत बड़ा शत्रु है, यह सब जानते हैं| पौराणिक काल में यादवों - 
का नाश भी मद्यपान से ही हुआ था ऐसा पुराणों में वर्णन आता है। ऐति-... 
हासिक काल में भी मद्रपान के कारण अनेक सम्राद और उनके साम्राज्य नष्ट . 
होने के उदाहरण यथेच्छ प्रास हो सकते हैं । वर्तमान में क्षत्रिय जाति का जो... 
भयंकर पतन हुआ है और हो रहा है, उसमें मद्य का ही सबसे ज्यादा हाथ है। -' 
हमारी गरीब और परिश्रमी जनता की जो इतनी अवनत , दशा हुई है उसमें “ 
मद्य भी एक मुख्य कारण है, यह हम छोग अच्छी तरह जानते हैं। मद्य के .. 
' इस बुरे असर को रक्ष्य में रख कर मध्यकाल में कितने ही मुसलमान सम्रायो ने . 
इसका तीव्र निषेध किया. था; उससे इतिहास के पाठक अपरिचिंत नहीं है।-< 
अमेरिका जैसे मौतिक संस्कृति के उपासक राष्ट्र ने भी इस बीसवीं सदी में इस' * 
- डन्मांदक मद्यपान को रोकने के लिए. राजाशा का कठोर उपयोग किया -है।. : 
प्रबन्धगंत प्रमाणों से प्रतीत होता है कि कुंमोरपाल जैनंधर्मानुयायी होने: “ 

शे पहले मांसाहार-तो करता था-लेकिन मद्रपान की. तरफ उसे - हमेशा से घृणा “ 
रही है। यहाँ तक कि उसके कुछ में भी यह वस्त॒ त्याज्य समझी जाती.थी। 


ह्‌ 


(8 ) 
 छ्ेमचन्द्र के योगशास्त्र में भाये हुए. एक उल्लेख से प्रतीत होता है कि चोडक्फ 
कुछ में मद्रपान ब्राह्मण जाति की तरह ही निनन्‍्य था। 


चौलक्यों के पुरोगामी चावड़े पूरी तरह से मद्यपायी थे | स्वयं अणहिल्ल- 

(पुर के संस्थापक वनरोज को मद्य बहुत प्रिय था ! उसके पीछे भी उसके द्वारा 

निर्माण कराये गये अणहिलूपुर के राजमहलों में मदिरा देवी का खूब सत्कार 

होता था और उसी का यह परिणाम हुआ कि यादवों की भांति चावड़ा वंश 

का भी नाश हो गया । यह मोहराजपराजय -नाटक के कर्चा मन्‍्त्री यशःपालः 

-अप्रकग्रूप से बताते हैं । अंतिम चावड़ा राजा सामंत सिंह का राजसिंहासन 
किस भांति चोलक्यवंश के प्रतिष्ठाता मुलराज के हाथ में आया, उसका सारः 


विवरण प्रवन्धचिन्तामणि में दिया है । उससे भी चावड़ों के मचपान की बात: 
स्पष्ट रूप से मिलती है । 


. « जुए का निषेध 

*. मथनिषेध के साथ जुआ खेलने की मनाही भी कुमारपाल ने उतनी हीं 
' सख्ती से की थी | द्यत को लेकर पांडव जैसों को भी कितना कष्ट भोगना पढ़ा 
« था और उसी प्रकार नल जैसे राजा पर कैसी आपत्ति आई थी,--ये सब कथाएँ 
कुंमारपाल ने हेमचन्द्रसूरि से कई बार सुनी थीं भौर स्वयं भी भासपास के 
“” “छोगों सें इसका कुपरिणास देखा था | इसलिए, उसने यूत क्रीड़ा पर भी प्रदिः 
:“बन्ध लगा दिया | यशःपाल मन्त्री के कथन से प्रतीत हाता है कि उस समय 

ः लोगों में जुए, का दुव्यंसन अत्यधिक फैला हुआ था । बड़े बड़े राजपुरुष भी. 
इस व्यसन में फंसे हुए थे । ऐसे राजपुरुषों में से कुछ छोगों का स्पष्ट निर्देश 
: 'भी:किया गया है जो बहुत ही उपयोगी है। इस निर्देश के अनुसार मेवोंड़ के 
: राजकुमार, सोरठ के राजा का भाई, चन्द्रावती का अधिपति, नाडोल के राजा 
,. - का दौहिच, गोधरा के राजा का भतीजा, धारा के राजा का भानजा, शाकंमरी के 
.. राजा का मामा, कोंकण के रांजा का सोतेछां भाई, कच्छक के राजा का सांला, 
सारवाड़ के राजा का दोहित्र और खुद चाडक्य दृपति अर्थात्‌ कुमारपाछ का 
“कोई पितृव्य जैसे व्यक्ति थे | इस उल्लेख से प्रतीत होता है कि अणहिलूपुर के 
. ..सम्राद की सेव में रहने वाले सारे अधीन राजाओं के प्रतिनिधि इस व्यसन में 
. - पूरी तरह आसकतं थे । निकरम्में बैठे हुए इन छागों को दूसरा और काई क्या 
: काम हो सकता था। प्रतिदिन नियत किये हुए दो तीन घण्टे राजा के दरबार 

- “में वे उपस्थित हो और अपनी हाजिरी दे दें । उसके उपरान्त शांति के समय 


में ऐसे राज प्रतिनिधियों को कोई काम ने था | इसंलिए- उनका समंय -ऐसे ही. ४; : 


डुब्येसनों में खरे होता थां। जोज भी. ऐसे'लोंगों में ऐसी ही स्थिति हम -* 


पाते हैं. । इसी चूत. को: लेकेर जुआरियों:-में आपस में अनेक प्रकार के .... 


भर्यकरं कछह होते थे, मारामारी होती थी ओर नाना: प्रंकार के भश्छील कार्य. 


होते थे.। - कुमारपाल-को - यह वस्ठुस्थिति अच्छी:तरह माुम:थी। ऐसे दुंघड. 
रिणामों से प्रजा को बंचाने के लिए उसने चंतनिषेध की राजोशां जाहिर की थी। ० 


वेश्याव्यतन की उपेक्षा. | ह 
इस प्रकार जिंस राजनीति को कुमारपाछ ने चलाया उसमें एक मुंख्य वात “.. 


नजर नहीं आती, वह है वेश्यान्यसन के विषय में। कुमारपांठ को इसकी 
कल्पना तो होनी ही चाहिए। मद्र ओर द्यत की भांति यह व्यसन भी प्रजा दृष्टि... : 


उतना ही अनिष्टकारी है ओर धम्मंशा्त्रों में भी इसकी अनिश्ता-भी मांति . ' 
वर्णित है.। कुमारपाछ .ने, चाहे कुछ भी कारण हो, इस व्यसन की -उपेक्षा की 
थी । मोहराजपराजय नाटक में इस विषय में भी एक निर्देश सिलता है ।-उपरोक्त है 
अकार से जत्र कुमार॒पाल़,ने सब डुब्यंसनों का बहिष्कार. कराया, तव वेदयाव्यतन' “६ 
को भी भय छगा ; परन्तु राजा उसकी उपेक्षा करता हुआ कहता है कि वेदवा- 
व्यसन: ठ वराकमुपेक्षणीयम्‌। न तेन किश्विदु गतेन ' स्थितेन वा--अर्थात्‌ वेचारे- 
. जैश्या व्यसन की तो उपेक्षा करनी चाहिए; इसके रहने और जाने में कुछ भी -., 
नहीं है। यह निर्देश गुजरात की उस समय की वेश्याविषयक स्थिति पर्‌ प्रकाश . :.. 
डालता है। .उस समय समाज में दूसरे-व्यसनों की भांति वेश्या-व्यसन.बहुत नि . - 
नहीं समझा जाता था। समाज के शिष्ट कहलाने वाले वर्ग के साथ वेश्यञ्ों का , . 
बहुत सम्बन्ध रहता था । उसी प्रकार वेश्याओं की स्थिति भी आज, की भांति. 
, हलकी और व्यभिचार पोषक न थी। वेश्याओं का स्थान-समाज में एक प्रकार 
उच्च समझा जाता था | राज दरवार में -हमेशा उनकी उपस्थिति रहती थी | देव 
.मन्दिरों में भी. उत्य संगीत आदि के लिए. उनकी उपस्थिति आवश्यक समझ 
जाती थी। व्यक्तिगत और साव॑जनिक महोत्सवों में. भी उनका स्थान पहल 
रहता था । कछा और कुशलता की वे शिक्षिका मानी जाती थीं। छक्ष्मीदेव॑ 
के क्ृपापात्र राजपुत्रादि उससे कछा का अभ्यास करते थे। अनेक राजा ऐस 
कंलाधाम वेश्याओं को अपनी प्रियर्तमा भी बनाते थे । स्वयं कुमोरपाल का पिठृ 
कल भी ऐसी एक वेश्यावग में से अवती्ण कलछानिधि राजरानी की संतति था 
उसके दरबार में भी यह वेश्यावर्ग काफी परिमाण में भोरं अच्छी स्थिति + 


क्‍ (२१ ) द 
| "विद्यमान था ।. इसलिए. उनकी अबृत्तियों के विषय में. किसी भी प्रकार का विधि : 
निषेध करने का कुछ भी,विचार नहीं किया होगा । . 


इस प्रकार -कुमारपाल ने जैनघ्म .में दीक्षित होकर जैन सिद्धान्तों के 
_. आंनुसार कई स्थूछ घामिंक और नैतिक: नियम जाहिर किये और प्रजा द्वारा 
.इने नियमों का पालन. कराने के लिए पूरी सावधानी रखी थी । हेमचन्द्राचार्य 
: मे कहा हैं कि उसने अहिंसा के आदेश का पालन कराने के लिए पूरी सावधानी 
रखी थी। हेमचन्द्राचार्य ने कहा है कि उसके अहिंसा के भादेश्व का पालन 
- “करने के लिए. भन्त्यज भी जू माकड़ भादि की हत्या, नहीं करते थे | इस 
कथन में भरे ही अतिशयोक्ति होगी लेकिन राजा इस विषय में पूरा पूरा सतर्क 
: था इसमें तो शंका है ही नहीं। प्रबन्ध में जो एक-यूकाविहार मन्दिर बंधवाने 
: का इतिहास मिलता है उससे इस बात की पुष्टि होती है। 
: 'कुमारपांल ले इस प्रकार के नैतिक कार्य करने के उपरांत जैन धर्म के प्रचार 
और प्रसार के लिए. जगह जगह सैकड़ों मन्दिरों का निर्माण कराया था। 
: “शबरुंजय और गिरनार जैसे जैनतीर्थो.क़ो यात्रा बड़े शाही ठाठ के साथ संघ' 
: निकाल कर की थी । वह राजधानी में प्रति वर्ष बड़े बड़े जैन महोत्तवों का भी 
. आयोजन किया करता था और दूसरे शहरों में भी महोत्सवों के आयोजन की 
ओरणा प्रदान करता था । 


हा राजपि की दिनचर्या 


|. बह राजकाज को नियमित रूप से देखता रहता थ। | उसकी दिनचर्या 
व्यवस्थितं थी ।  विछास या व्यसन का उसके जीवन में कोई स्थान न था. | 
. बह बहुत॑ दया और न्यायपरायण था। अंतर से वास्तव में मुसुक्ष था. मौर 
.. ऐहिक कामनाओं से उसका मन उपश्वांत हो गया-था। राजघर्म समझ कर वह राज्य 
- की सब प्रद्ग॑स्तियाँ देखता था छेकिन उनमें उसकी आसक्ति न श्री। उसकी.दिन 
._ र्योके संबंध में हेमचन्द्राचाय ने 'प्राकृतद्याश्रय' काव्य में और सोमप्रमाचार्य 
: -.मे 'कुमारपाल प्रतिबोध' नामक ग्रन्थ में जो बताया है उससे पता लगता है किं- 
': चह प्रातः काल सूर्योदय के पहले ही शय्या त्याग करके सबसे प्रथम जैनघर्म में .. 
'संगलभूत अरिंहंत, सिद्ध, आचार्यादे पाँच नमस्कार पदों का स्मरण करता था 
सहुपरान्त शरीरशुद्धि की क्रिया व्गेरह से निव्च होकर. अपने राजमहरू.में 
. आहचैत्य, में पुष्पादि से जिन. प्रतिमा की पूजा करके स्तवन के साथ पश्चाग:- 
:.. वमृसस्‍्कार करता था। वहाँ से निकल कर वह तिछूकावसर नासक सण्डप में जाकर 


ि 


पे 


अझुकोमल गद्दी पर बैठता था | वहाँ उसके ' सामने. दूसरे सामंत रांजा आकृए- - 


बैठते थे और पास में चामर धारण किये हुए. वारॉगनाएँ- खड़ी रहती गीं। . 
उसी समंय राजंपुरोहित या दूसरे ब्राह्मण आकर भाशीर्वाद : देते.थे. और उसके. 


अस्तक पर चन्दन का तिछक करते थे | तंलश्नात्‌ ब्राझणों से तिथिवाचन सुन... 
कर उन्हें दान देकंर बिदा करता था और: तुरंत ही फंयादें सुनाता था। बह: : 
कार्य-समास कर वह. राजमहल्ों की ओरःजांता और वहाँ अपनी माता भौर : .. 
माता के संमान ही राजबृद्धाओं को नमस्कार करके आशीर्वाद प्राप्त करंता-था । . 
तदनन्तर फल-फूछ जादि से राजलक्ष्मी की पूजा करवाता था,ओऔर:-दूंसरें देवी. ... 


देवताओं की जो ग्रतिमाएँ राजमहल में थीं,. उनकी . स्तुति: वर्गेंरह कराता था... 


चुद्ध स्त्रियों को सहायतार्थ धन बॉव्ता था | उसके बाद व्यायाम शांछा में-जांकर , 
व्यायाम से निपट कर खान करके वस्त्रालंकार धारण-करता था और फिर राजमहक्त -...:: 
के बाहर के भाग में आता था। वहाँ पर पहले से ही -सवारी के : लिए सुसजित . 
राज गज पर आरूढ हो, समस्त स़ामंत, मन्त्री . आदि-के परिवार सहित, अपने . .. 
पिता के पुण्यनामांकित 'त्रिुवनपाल.. बिहार' नामक महाविशालं और अतिमव्य, . 
जैनरमन्दिर की ओर, जिसको उसने करोड़ों रुपये खर्च करके बनवाया था, दर्शने..: 
ओर पूजा करने जांता था । जिस समय वह जिंनमू्ि का अमिषेक कराताःथा | 
उस समय रख्जमण्डप में वारांगनाएँ आडम्बर के साथ इृत्य और गान करती.यीं।' - -.. 





जिन मन्दिर में पूजाविधि समाप्त करके वह हेमचन्द्राचार्य के चरण वंदुन करता 


और चन्दन, कपूर और स्वर्ण कमछों द्वारा पूजा करता | उनके मुख से यथा- 
चसर घर्ंबोध सुनकर वहाँ से राजमहछ की ओर -छौट जाता था ।. छोदते.समय 
बह हाथी पर न चढ़ कर घोड़े पर सवार होता था। और अपने स्थान पर 

'पहुँचता था | -तदनन्तर याचकों आदि को यथायोग्य दान: देकर भोजन करता. : 
था । उसका भोजन बहुत ही सात्तिक होता था-। जैन धर्म के अनुसार वह 

बहुत बार ऐकाशन:आदि तप करता था ओर हरे शाकादि स्वादिष्ट पदार्थों को... 
ज़्याग करता था। मोजनोपरान्त वह जारामगह में बैठता था और वहां प्रसंग: ' 
बच् विद्वानों के साथ शास्त्र और तत्त्व सम्बन्धी चर्चा करता था | । 


'* * तीसरे पहर वह अपने शाही ठाठ के साथ राजमहलों से शहर के राजमार्गो : 

में होता हुआ बाहर घड़ी दो घड़ी उद्यान क्रीड़ा करने जाता था। उस उद्यान 

को संस्कृत में राजवाठिका गुजराती में रायवाड़ी और राजस्थानी गा में 

रेवाड़ी कहते हैं | संध्या समय वह वहाँ से राजमहछ की ओर छौट्ता और महर्लों 

में आकर -देवं की आरती भादि क। संध्याकर्म करता | ततपश्चात्‌ वाराहनाओं- ! 
है ; - हा 


ः के छुत्य और गान एक पाठ पर बैठ कर सुनता था । स्ठुतिपाठक और चारणलोग' , 


* उसकी खूब स्थ॒ुति करते थे । वहाँ से वह सवावसर नामक मुख्य समा-मण्डप में 
'आकर सिंहासन पर बैठता था। सभी राजवर्गीय और प्रजाव्गीय समाजन उप- 


स्थित होते ये । राजा और राज्य कल्याण के लिए राजपुरोहित द्वारा.मन्त्र पाठ हों... 


' “जाने पर चामर धारण करने वाली ख्रियें आासपास चामरादि उपकरण धारण करके 
'खड़ी हो जाती थीं। तदुपरान्त मज्जलवाद्य बजते थे और दूसरी स्रियें अपने अपने 
. अपने काम के लिए, उपस्थित होती थीं | तत्पश्चात वारांगनाएं राजा के वारणे 
लेती थी और दूसरे सामन्त एवं अधीन राजा हाथ जोड़ कर खड़े रहते थे। राजा 
के सन्मुख राज्य के दूसर महाजन; जैसे श्रेष्टिवर्ग, व्यापारी, प्रधान ग्रामजन भादि 
' आकर बैठते थे। परराज्यों के जो दूत आते थे वे दूरी पर सबसे पीछे बैठते थे-| 
. -मीराजना विधि पूरी होने के पश्चात्‌ वारांगनाएँ एक तरफ बैठ जाती थीं ओर 
"सम्पूर्ण समा एकाग्र हो राज्य कार्य की प्रद्ृत्ति देखती थी। राज्य कार्य में सबसे 
पहले सान्धिविग्नहिक भर्थात्‌ विदेश मंत्री (07287 ४॥ंग्रं४८7) परराज्यों 
: के संबंधों की कार्यवाही निवेदन करता था । किस राजा के साथ क्या संधि हुई 
है, कौन से राजा ने क्या इष्ट, अनिष्ट किया है, किसके ऊपर फोजें भेजी है, 
: “किन फोजों ने क्‍या किया है, कौन शन्नु मित्र होता है--इत्यादि परराज्यों के साथ 
' संबंध रखने वाली सब बातें निवेदन करता था | राजा यह सब सुन कर उस 
: संबंध में उपयुक्त विचार करता था । तत्पश्चात्‌ दूसरी सारी राज्य कार्यवाही 
. - होती थी, उसको सुन कर यथायोग्य विचार करता और अन्त में समाविसर्जित 
' - कर यथावसर शयनागार में जाकर शय्याधीन होता था। जैन धर्म के ब्र्तों को . 
: स्वीकार करते पश्चात्‌ वह बहुत बार ब्रह्मचर्य ब्रत का पालन करता था और पूर्ण- -. 
: रूप से एकपत्नीज्रतधारी था | इस विषय में वह पहले से ही बहुत सदाचारी था । 
डा ह इसी कारण तदाश्रित समस्त राजवर्गीय जनों में उसका बहुत प्रमाव था। 


._. इस तरह कुमारपाछ की दिनचर्या नियत थी । विशेष अवसरों पर इस 
. दिनचर्या में जो फेरफार होता था वह प्रासंगिक होता था | प्रजाजनों के आनन्द 
' . के लिए गजयुद्ध या मछयुद्ध और ऐसे ही दूसरे खेलों का कार्यक्रम जब होता था 
_/ उस समय.राजा अपने राजवर्ग के साथ वहाँ बैठता था और खेलों को देखता 
हक । भौर अपने कार्यक्रम में फेरफार करता था | रथयात्रा आदि धामिक 
: « उत्सवों में भी वह इसी प्रकार भाग-लेता था। कुछ पर्व दिवसों के प्रसक्ष 


, .पररात्रि में मब्दिरों में नाव्य प्रयोग या संगीतोत्सव होते थे उनमें भी वह 
« - उपस्यित रहता था। 


० न 


० 


विद्या ग्रे 


कुमारपालछ के जीवन पर दंष्टिपात करने से पता चलता-है कि वह सिद्धराज . - 
खजितना प्रतिमाशाली और विद्यारसिक तो नथा तो भी बुंद्धिमान्‌ तो था ही ।उसे 
आुवावस्था में विद्याप्रामि का अवसर ही कहाँ मिंठा था? उसकी युवावंस्था-कां 


मुख्य भाग सिद्धराज से अपने को बचाने के छिए. भटकने और कष्ट संहने में ही : 


व्यतीत हुआ था। पचास वर्ष की उम्र में उसके भाग्य का परिवर्तन हुआ भौर :: 
वह गुजरात के विशाल साम्राज्य का भाग्यविधाता बना । राज्यप्राप्ति के पश्चात्‌ है 


भी उसके ५-६ वर्ष तो विपक्षियों को जीतने में ही गये अर्थात्‌ ५६-५७ वर्ष की... 


अवस्था में उसका सिंहासन स्थिर हुआ ओर उसके प्रताप का सूर्य सहखकिरण. 


के समान तपने छूगा | इस उम्र में अध्ययन के लिए कितना अवकाश मिल - 3 
सकता था | प्रबन्धकार कहते हैं कि इतना होने पर भी अवसर मिलले पंर अति. 


परिश्रम करके संस्क्ृत का उसने अच्छा अभ्यास कर लिया था और उससे वह. -.. 


विद्वानों की तत्वचर्चा में यथेष्ट भाग ले सकता था | देमचन्द्राचार्य के द्वारा उसी. ' 


के लिए बनाये गये योगशासत्र और वीतरागस्तोत्र का वह प्रतिदिन स्वाध्याय करता. .: 
था। योगशात्र में हेमचन्द्र द्वारा किये गये उल्लेख से प्रतीत होता है कि उसे .. 


योग की उपासना प्रिय थी और उससे उसने कई -योगशास्त्रों का परिशीलन - : 


किया था । “त्रिषष्शिछाकापुरुष चरित्र' नामक ग्रन्थ जो तीर्थंकर आदिके 
जीवन पर प्रकाश डालता है, हेमचन्द्राचार्य ने कुमारपाल की खास प्रेरणा से ही -. 
बनाया था, यह तो ऊपर बता दिया गया है। इससे प्रतीत होता है कि उसे 
ऐसे ग्न्थ पढ़ने का शोक था। कदाचित्‌ प्राचीन बातें जानने की जिज्ञासा बहुत... 
परिमाण में उसके अन्दर विद्यमान थी । राज्यप्राप्ति के पहले एक बार जब यह... 
भटकता भटकता चित्तौड़ के किले पर जा पहुँचा तो वहाँ पर स्थित एक दिगम्भर - . 
[न से उसने किले के विषय में सारी हकीकत पूछी थी | उसी प्रकार राज्य- : 
ग्राप्ति के पश्चात्‌ जत्र उसने एक बड़ा संघ लेकर गिरनार की यात्रा की थी मोर | 
जूनागढ़ में दशदशार मंडप आदि प्राचीन स्थछ देखकर उसने उस विषय में - .. 
हेमचन्द्राचार्य से प्राचीन विवरण बताने की विज्ञप्ति की थी | 


आचाय हेमचन्द्र का प्रयाव 


भावुक होने के कारण ही वह इस प्रकार की धामिक बृति में दृढ़ श्रद्धाशील 
चना था | हेमचन्द्र के प्रति उसकी अनन्य भक्ति थी इसके कारण थै--प्रवासी . 


दश्ा में हेमचन्द्र की प्रेरणा से प्रात्त खंभात के मंत्री उदयन की सहायता, . 2 


हेमचन्द्राचार्य द्वारा भविष्य में उसे राज्यगददी मिलने का विश्वास दिलाना, निराश. 
जीवन को' भाशांकित बनाना और राज्य प्राप्ति के पश्चात्‌ भी आचाये छारा 
उसको समय समय पर अपनी विद्या शक्ति के बल से आश्रय चकित करना 
'उसके प्रभाव को लेकर यह हेसचन्द्र का अनन्य अनुरागी हो गया था। ज्यों ज्यों 
' आचार्य से उसका विशेष मिलना जुलना होता रहा भोरं उसके चारित्रं, शान, 
तंप, आदि के बल से उसका विशिष्ट परिचय होता गया त्यों त्यों वह आचाये _ 
का अ्रंद्धालु शिष्य -होता गया । जब उसे यह विश्वास हो गया कि आचार्य का 
ज्ञीबन ध्येय केवल परोपकार दृत्ति है और इतने बड़े सम्राट से भी दो सूखी रोटी 
प्राप्त करने की भी इनकी अभिलाषा नहीं है तब तो उसने अपने सम्पूर्ण आत्मा 
को भआाचार्य के चरणों में समर्पित कर दिया और इस महषि के आदेश से 
_ख्वयं भी राजपि बन गया। 


हे राजनीति निपुए--- 


.. कुमारपाल बड़ा पराक्रमी पुरुष था तो भी मिथ्या महत्त्वाकांक्षी न था.। 
-: इसका साम्राज्य विस्तार सहज ही इतना हो गया था। साम्राज्य विषय में '. 
.' उसकी नीति आक्रमणात्मक नहीं बल्कि रक्षणात्मक थी | परराज्यों पर उसे परि- 
*. स्थितियों से बाध्य होकर ही चढ़ाई करनी पड़ी 4 वह महत्त्वकांक्षी न या.तो मी 
: स्वाभिमानी तो था ही। जहाँ आत्मसम्मान को थोड़ी सी ही ठेस पहुँचती थी 
वह उसे सहन नहीं कर सकता था ओर राजनीति का भी पूर्ण अनुभबी था। . 
ः जिंस मनुष्य के विशेष प्रयत्न से इसने राजगद्दी प्रात्त करने का सौभाग्य मिला था. 
_ और जो उसका एक सगा बना हुआ था, ऐसे कान्हडदेव को भी, जब उसकी 
: -यूवावस्था को उपलक्ष्य कर उपहास करता देखा तब उसका तत्काल -गात्रमक .. 
कराकर निर्जीव वना दिया और उसी प्रकार दूसरे कांयें का भी तत्काढ) जीवित 
नाश कंरवा दिया । पूर्वावस्था में भले ही वह रझ की तरह भठका हो परन्तु अब... 
- भाग्य ने उसे राजा बनाया है और वह भाग्यदच राज्य का रक्षण अपने शमशेर ... 
_' के बल से करने में समर्थ है, यह स्वाभिमान उसके पौरुष में परिपूर्ण यथा और इंस..... 
- अंभिमान का प्रभाव बताने के लिए, उसने अपने आसजनों को नष्ट करने. में भी 
: देर नहीं की ।'इसके विपरीत जिस साजण कुम्हार ने एक समय उसे कांटों के ढेर - 
. में छिपाकर सिद्धराज के सैनिकों से रक्षा की थी, राज्य मिलते ही उसे अपनी सेवा 
«में “बुलाकर उसके उपकार के बदले सात सो गाँव के पद्टे वाले चितोड़ की 


(२६ ):. 

वार्षिक आमदनी उसके “लिए. निश्चित कर दी | - उसका: ऐसा. बर्ताव देख कर 
अन्दर के विरोधी थर्रा गये और सारा विरोधभाव छोड़. कर उसकी. अन्य सेवा 
करने लगे । ऐसे विरोधियों में चाहड़ नांमक का एक कुलीन राजकुमार अग्रणीः 
था जो राज्य की सेना.में बहुत माना जाता- था और जिसे सिद्धराज ने अपने पुद् 
की तरह .पाछा पोषा था। वह कुमारपाल का .सानिध्य छोड़ कर - शाकम्मरी के 
गविष्ठ राजा अर्णोराज की सेवा में चछा गया और उसे कुमारपाल: के विरुद्ध 
खड़ा करके उसी राज्य की जड़ को उखाड़ने के लिए गुजरात की सीमा पर 
लड़ाई के मोर्चे खड़े किये | कुमारपाल के मविष्य के लिए यह अत्यन्त विषम 
परिस्थति थी । उसके सामन्तों में से चहुत:से ऊपर से तो उसके पक्ष में थे परन्तु 
अन्दर से विपक्ष में थे। चाहड़ राजकुमार की चालछाकी से मालवा का स्वामी: 
बल्लालदेव भी दूसरी तरफ से आक्रमण करने के लिए तैयार हुआ था और इससे: 
कुमारपाछ की स्थिति सरौते के बीच रही हुई सुपारी के समान हो गई, परन्क 
कुमारताछ के भाग्यवल से इसके वे सभी राज्य कमचारी, ज़िनकी नियुक्ति .इक्ने 
राज्य सेंमालते ही की थी, समर्थ और विश्वासी निकले | इनकी कुशछता से 
गुजरात की जनता नये राजा की भर पूर्ण सहान॒भूति रखने छगी और सैनिकवर्ग 
भी पराक्रमी ओर रणवीर राजा की छत्र छाया में उन्नति की आशा से उत्साहित 
हुआ | कुमारपाछ ने अपने विश्वासी सेनापति काकमठ के सेनापतित्व, में चुने हुए 
सैनिकों की एक फोज मालवा व्लाछ के विरुद्ध मेज दी और स्वयं अपने, सारे 
सामन्तों को लेकर मारवाड़ के अर्गोराज का सामना करने के लिए चल. पड़ा। 
सामन्तों में मुख्य चन्द्रावती का महामण्डलेश्वर विक्रमसिंह था। उसने भाबू के 
पास ही कुमारपाल की हत्या करने का पडयन्त्र रचा, परन्तु कुमारपालं ने उस 
घडयन्त्र को तुरन्त पहचान लिया भोर वहाँ नहीं ठहरता हुआ सीधा झन्रु की सेना 
की ओर चला गया | लेकिन समराज्भण में भी उसने अपने सामन्तों और सैनिकों 
को शत्र पक्ष की ओर मिले हुए. देखा | कुमारपाल ने अपने भाग्य का पासा .पढ़- 
ने के लिए. सामयिक कुशलता का उपयांग कर एक ही झपाटे में शत्रु के ऊपर 
आक्रमण कर दिया और पहले ही वार में उसे आहत कर शरणागत होने के लिए. 
बाध्य किया। वल्लाछ के ऊपर चढाई करने वाले सेनापति ने भी उतनी ही 
जल्दी शत्र का शिरचूछेद करके कुमारपाछ की विजयपताका उजयिनी के रांज- 
महल पर फहरा दी | 
उस समय के गुजरात के पड़ोसी और प्रतिस्पर्धी मारवाड़ और: माल़वा के: 
दोनों महाराज्यों को सिदूराज जयसिंह ने ही गुर्जर पताका के नीचे छा दिया 


५ २८३४) 


इस प्रकार कॉकण राज का उच्छेद होने पर कुमारपाल की राज्यसत्ता दक्षिण : 
आंत में दूर दूर तक फैंड:गई-थी, . ओर कदाचित्‌ सद्याद्वि के -सुदूर शिखर तक 
गुजरात का ताम्रचूड. विजयध्वज फहराता था.। गुजरात के.साम्राज्य की सीमा को . 
बताने वाली इतनी बड़ी विशाल रेखा भारतवर्ष के मानचित्र में केवछ कमारंपारू 
के पराक्रम ने ही अज्जित- की थी | उसके समकालीन भारतीय. राजाओं में: कुमा- 
रपाछ सबसे बड़े राज्य का स्वामी था। हेमचन्द्राचार्य उसके राज्य की चतु- 
स्सीमाओं का इस प्रकार वर्णन करते हैं-- | 


स कोवेरीमाठरुष्कमैन्द्रीमात्रिदशापगाम । 
याम्यामा[विन्ध्यमावाधि पश्चिमाँ साधयिष्यति || 


भर्थातू--कुमारपाल की राजाज्ञा उच्र में तुरुष्क लोगों के प्रान्त तक, पूर्व में 
गज्ञा नदी के किनारे तक, दक्षिण में विन्ध्याचछ तक और पश्चिम में समुद्र,तक - 
मानी जाती थी। प्रवन्धकारों के अनुसार हेमाचाये द्वारा बताई गई उस चतुः 
सीमा में कोंकण, कर्नाटक, छाट, यूजर, सौराष्ट्र, कच्छ, सिन्धु, उच्चा, भम्मेरी, मार- 
बांड, मालवा, मेवाड़, कीर, जाज्ञछ, सपादलक्ष, दिली; जालन्घर और राष्ट्र 
अर्थात्‌ महाराष्ट्र इत्यादि अठारह देशों का समावेद्य होता था | एक दूसरी जगह 
भी हेमचन्द्रसूरि कुमारपाल ने जिन देशों को जीता था उसकां निर्देश करते हैं । 
जैसे कि-- 


जिष्णुश्चेद्दिशार्णमाल्वमहाराष्ट्रापरान्तानू कुरून्‌ | 
सिन्धूनन्यतमांख डुर्गविषयान्‌ दोवीयशक्त्या हरि; |. «7 
चौंडक्य: परमाहंतः विनयवान्‌ श्रीमूलराजान्वयी ॥| इत्यादि :.- 


कुमारपाल राज्य का कार्यभार संभालने में कई तरह से सफल हुआ। . 
सके छूगभग तीस वर्ष के राज्यकार में प्रजा ने अद्वितीय शान्ति और उन्नेति _ 
प्रात्त की थी | देश समृद्धि के शिखर पर पहुँच चुका था। किसी भी प्रकार का 
स्वचक्र सम्बन्धी या परचक्र सम्बन्धी उपद्रव नहीं हुआ। छक्ष्मी देवी के समान 
ही प्रकृति देवी भी उसके राज्य पर प्रसन्न थी और उसके समय में देश में . 
शक भी दुष्काल नहीं पड़ा। उसकी ऐसी भाग्य सफलता प्रत्यक्ष देखने वाले 
आचार्य सोसप्रम इस बात को विशेष जोर देकर लिखते हैं। ह 


स्वचक्र परचक्र वा नानथ 'कुरुते छचित्‌ | 
दुर्मिश्षल्य न॒नामापि श्रूवते वुघावले ॥ 


(३६ ) 
गुरशर्शना+-+, | 
आचार्य देसचन्द्र उसके सर्वशुणों का समुच्चय बहुत ही परिमित और 
सबंथा यथाथ शब्दों में अपनी अन्तिम रचना में इस प्रकार देते हैं--- 
कुमारपालो भूपालओ्ौलक्यकुलचन्द्रमा: । 
भविष्यति महाबाहुः प्रचण्डाखण्डशासन: ॥ 
स महात्मा धर्मदानयुद्धवीर: प्रजां निजाम । 
ऋद्धि नेष्यति परमां पितेव परिपालयन ॥ 
. ऋजुरप्यतिचतुरः शान्तोड्प्याशादिवस्पतिः । 
. क्षम्रावानप्यधृष्यश्च स चिरं क्ष्ममविष्यति ॥ 
से आत्मसदर्श लछोक॑ धमनिष्ठं करिष्यति । 
विद्यापूणमुपाध्याय इवान्तेवासिनं हित: ॥ 
.... शरण्यः शरंणेच्छूनां परनारीसंहोदरः | 
*  प्राणेम्योपि धनेम्योपि सं धर्म बहुम॑स्थते ॥ 
....... पराक्रमेण धर्मेण दानेन दययाशया । 
/ 7”: अन्यैश्व पुरुषशुणे: सो5द्वितियो भविष्यति ॥ 
यहाँ पर हेमचन्द्रसूरि भविष्य पुराण की वर्णन पद्धति के अनुसार महावीर के 
मुख से कुमारपाल का भावी वर्णन इस प्रकार से करवाते हैं: अर्थात्‌---“चौड॒क्य 
वंश में चन्द्रमा के समान और प्रचंड रीति से अपना अखंड' शासन चलाने वाला 
कुमारपाछ राजा होगा । यह धमंवीर, दानवीर और युद्धवीर के गुर्णों से महात्मा 
कहलायेगा भोर पिता की भाँति अपनी प्रजा का पालम करके उन्हें सम्पत्तिशाली 
 बनायेगा | । यह स्वभाव से सरल होने पर भी अति चठुर होगा, क्षमावान्‌ होने 
"पर भी यह अधृष्य होगा और इस प्रकार चिरकार तक पृथ्वी का पान 
- करेगा । निस प्रकार उपाध्याय अपने शिष्य को पूर्ण विद्यावान्‌ बनाता है उसी 
- प्रकार कुमारपाल भी अपने समान दूसरे छोगों को भी धर्मनिष्ठ बनायेगा। 
शरणा्ियों को शरण देने वाला परख्तरियों के लिए भाई के समान निष्काम और 
आप और घन से धर्म को ज्यादा मानने वाढ होगा । इस प्रकार पराक्रम, धर्म, 
"दान, दया भाशों ओर इसी प्रकार के दूसरे पौरुष गुणों में अद्वितीय होगा ।” 


हैमचन्द्रसूरि द्वारा आलेखित शुण्णों के इस रेखाचित्र में वास्तविकता की दृष्टि: 
'से किंचित्‌ भी व्यंग्य नहीं है, यह बात कुमारपाल के जीवन के विषय में जिन 
- अख्य मुख्य बातों का मैने यहाँ बेणंन किया है उनसे निस्सन्देह सिद्ध होती है। 
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गूजरेश्वरों के राजपुरोहित नागरश्रेष्ठ मद कवि सोमेश्वर कीति कौमुदी नामक भपने .. ' 
काव्य में कुमारपाछ की कीति-कथा का वर्णन करते समय हेमचन्द्र के उपरोक्त :.. 
<-६ ओछोकों के भाव का निचोड़ देता है और वह हेमाचार्य के भाव से भी ज्यादा गा 
सत्त्यशाली है| सोमेश्वर कहता है कि--.. कर 
प्रभुप्रदतिमि: पूर्वेंगचछद्मिः पाथिंवदिवम । 
स्वकीयगुणरत्ञानां यत्र न्यास इवापितः ॥ 
न केवल महीपाछाः सायके: समराज्भजणे। 
गुणेलेकिंएणेयेंन निर्जिता: पूवजा अपि॥ ह 
अर्थात्‌--“पुराणकाछ में पथु आदि जितने महागुणवांन्‌.-राजा-हो गये हैं: . 
उन्होंने अपने गुणरूपी रल्नों की धरोहर स्वयं में जाते समय मांनों कुमारपाठ को : .- 
सॉप दी हो ऐसा प्रतीत होता हैं। [ यदि ऐसा न होता तो इस कलिकालोसन्न 
राजा में ऐसे सातक्तविक गुणों का समुच्बय कहाँ से होता ? ] 52250 


.. कुमारपालछ ने अपने बाणों से समरांगणमें राजाओं. को ही नहीं जीता था -” 
अपिंत छोकप्रिय गुणों से अपने पूर्वजों को .भी जीत. लिया था |” ही 

सोमेश्वर का यह कथन कुमारपाल की जीवनसिद्धि के भाव को संपूर्ण रूपसे 7. 
व्यक्त करने वाल्य उत्कृष्ट रेखाचित्र है | गुजरात की पुरातन संस्कृति केसे 
संग्रहालय में यह चित्र केन्द्रस्थान की झ्ोभा प्राप्त करे | _ 43 शी 


त रु है है, 
9 040 7:75 


7,08080 ४(/8&798978 8. 


_ डो० बूलचन्द्रजी द्वारा लिखित 7,070 )४७॥४ए7:%' प्रकाशित हो गया 
हू उसकी कीमत ४-८-० रखी गई है । मंडल के सभी- प्रकार के सदस्यों को 
बिता मूल्य भेज दी यई है । उसके विषय में जो अभिप्राय प्राप्त हुए हे उनमें 

से कुछ ये हँ-- ह 


+ (वीर धाक्षार5 608 एठपा एप) ॥7000872709 9007 


४... श्र व #0फ6 गाए #0प्रश्लापिों #ध्6०७ ऊती ९००॥6९४ 
400%शक्ा00 290६ ए6 86॥: गाता ; 98 4635, 20ते 
- -78 इंत675 


9805 457 7फ्र४९४ $0प्रएफ्श४6, 
सिरबशल#ह ए॥7४:779. 


..& व्‌ [बए ॥0६ एल ई0फफते क्राए 9005६ 06 ६ अंपर्मीब्रा: ०0077- 
458 >लाएु 900 30 प्री बाते 50 फॉल्बडशा #९३त08.7 


उफछ8 87005, 


सर्शु४४५० रु 46:67 
(.०//8627 ब/ 7४४४2, 4775. 


# | ह8ए6 7द्ते ए०प४ 92000: जाति 28078 ग्रद्षाल्/, 
कं 78 8 एलाए एटंते एण्भेंध00 एणी धा6 सा 0 
9४870. “- 


छू. परत (9.488७७ए०, 
उ2र्गु, व उमबॉँका सम ४22 22॥/529/9, ह 
कक फांओआएं,.... 










“उसमें: मंडल अपना पूरा, : संहंयोग-देगा । 6. .3]0८0 की सिफारिश से 
>. 58 रिए6 तरे॥ए2४७ ने (:070८०४०0. 0६ 7329ए७/. यह - विषय :- 
:20.:9. के. लिय, लिया हैं और मंडल ने उन्हें फेलों के रूप. में. स्वीकार करके... 
रहें आवश्यक-संहायंता देना मंजूर किया हैं ।:. .. 7 / पा 9 
ता ०:२५:३-४९ को प्रमुख महोदय नें (420]८-98800746:0९8-:478- 


घ९३: (000४ ७४०८५ के तत्वावधान में, पू्व-परिद्ंस के भाचारं और, विचार के 
विषय में व्यास्यान दिया । 7. श 


7 £  ता० २-५-४९ . के. रोज -सोरबोन के: ]780प १6 >सॉइक्का08 ८ 7: 
- पता में भगवान्‌: महावीर के चरित्र के विषय में व्याख्यान दिया । | 









कर कर के अर आर ॥। 





५००) श्री आतनन्दरा मे जी सुराना, देल्दी 
'५००) श्री. कान्तिलाल नवुभ[ई पारेखे, बंबई: 
००) श्री एसे.' लालचन्द:डढा, मद्रास, ." :; . .' .. पे | 





३००) श्री रंतीभांई सारामांई झवेरी; बंबई 


निवेदक 
: ५... मंत्री | 
' श्री जैन संध्कृति संशोधन मंडल 


. पत्निका नें० रे८ 


अन्तर्निरीक्षण 


: श्री प॑० सुखलाल जी संघवी 


अनुवादक 
ओर मोहनलाल मेहता: 





प्रकाशक 


हे जैन संस्कृति संशोधन मण्डल, चनारस 
“५ अगस्त १६५१९ ; मूल्य छंह आना... 


निवेदन 


पं० श्री सुखलाल जी ने श्रीमद्‌ देवचन्द्र जी के एक स्तवन-का जो विवे-. 
चन लिखा हैं उसे “अन्तनिरीक्षण” के नाम से प्रकाशित किया जाता है। . 
श्री परमानन्द भाई कापडिया ने उक्त स्तवन को श्री छोटालाल भाई पारेख से... 
सुना और उनको प्रतीत हुआ कि इस स्तवन में व्यक्ति की आध्यात्मिक जीवन--... 
चर्चा का संक्षित सार मर्मस्पर्शी भाषा में आ जाता है इतना ही नहीं किलसु - - 
समस्त समाज के जीवन का भी प्रतिबिम्ब उसमें पढ़ा हैं | अ्रतएव उन्होंने पं* 


श्री सुखलाल जी से उसका विवेचन लिंखने को कहा | उसी का परिणाम यह. 


विवेचन हैं । प्रस्तुत विवेचन गुजराती में भ्रबुद्ध जैन! में वर्ष & अंक १४ श्रौर 
१५ में क्रशः छुपा था | उसी का अनुवाद श्री मोहन लाल मेहता; 3. 2... 


जेन-बोद्ध-द्न-शास्त्री ने हिन्दी में किया हैं | प्रस्तुत पुस्तिका में प्रारम्भ में : « 
( ८5 बज २ ८5 ८5 >- ३० हे 
स्तवन के बाद जो अर्थ दिया है, वह मैंने इसलिए लिखना आवश्यके समभा 


कि स्तवन गुजराती में हे और पंडित जी ने उसका शब्दार्थ नहीं दिया। . ., 
.._ यह विवेचन शास्त्रीय तो हे ही; साथ ही जेंन समाज को अपने आध्या- : 

त्मिक विकास मार्ग का प्रतिक्रमण करने की प्रेरणा भी देता है | पंडित जा 
के विवेचन की यही विशेषता हें कि वे किसी बात को शास्त्रबद्ध है इसीलिए 


अंतिम सत्य मान कर नहीं चलते किन्तु अपने तक ओर तुलनात्मक अध्ययन 


का उपयोग करके सुसंगत क्या हो सकता हैं इसकी ओर संकेत कर देते हैं। 
आशा हैं पाठक इस विवेचन को इसी दृष्टि से पढ़ेंगे ओर अ्रन्तर्निरीक्षण की 
ओर प्रवृत्त होंगे । 
मैं श्री परमानन्द भाई ओर -पं०. श्री सुखंलाल जी का आभार मानता 
हूँ और भाई मोहनलाल मेहताःको भी धन्यंवाद देता. हूँ | 


दलंसुख मालवरिया 
। जैन संस्क्रति संशोधन मंडल ' 
ड् हे बनारस | 


अन्तर्निरीक्षण 
. # श्री वज्नधर जिन स्तवन # 


( तज़े-नदी यमुना के तीर ए देशी ) 

: विहर्मान भगवान, सुणो मुज विनति 
ह जगतारक जगनाथ, अछो अत्रिभुवनपति 

भासक लोकालोक, तिंणें जाणो छति 
जे . तो पर वीतक बात, कहुं छु तुज प्रति 

' '.. हुँ स्वरूप निज छोड़ि, रम्यो पर पुदगले 
हे भील्यो उलट आणि, विषय तृष्णाजले 

आज्व बंध विभाव, करूं रुचि आपणी 
| मूल्यों मिथ्यावास, दोष दर्ज परमणी 

- अवगुंण ढाँकण काज, करूं जिनमत क्रिया 
जा, न तजं अवगुण चाल, अनादिनी जे ग्रिया 

. दृष्टिरागनों पोष, तेह समकित गरु', 
ह स्थाद्नारनी रीत, न देखूं निजपरां 

मन तनु चपल स्वभाव, वचन एकांतता 
वस्तु अनंत स्वभाव, न भासे जे छुता; 

जे लोकोत्ततर देव, नमुं लोकिकथी 
| दुलभ सिद्ध स्वसाव, अभी तहकीकथी 

* महाविदेह मझकार के, तारक जिनवरु, 
श्री वजधर अरिहंत, अनंत युख्ाकरु 

ते नियामक श्रेष्ठ, सही मुज तारशे, 
महावेद्य गुणयोग, भवरोग  वारशे 


( ९६) 


॥?॥ 


॥९॥ 


॥श। 


शा 


॥९॥ 


प्रभुमुख भव्यस्वमाव, सुझु' जो माहरों, हि 
| तो प्राग्मे प्रमोद, ओह चेतन खरो; 
थाये शिवद आश, राशि सुख उन्दनी ह मे 
_ पहज. सतन्त्र स्ंवेरूंप खाण आशंदना ॥॥॥ : 
बलस्या जें अगुनाम, पाय' ते गुरतणा 
घारो चेतनराम, ओह थिर वासना 
देवचन्द्र जिंनचन्द्र, हंदय स्थिर स्थापंजों के ह 
.. जिन आखायुक्त भक्ति, शक्ति मज आपजो ॥७॥ 


(१) मद्यविदेह क्षेत्र में विचरण करने वाले वज्र्धर भगवान्‌ मेरी 
प्रार्थना सुनो ! झ्राप जगत के त्राता हैं, जगत्‌ के नाथ हैं। और तीनों लोक 
के स्वामी हैं। झ्राप लोक और अलोक को जानते हैं---अर्थात्‌ सर्वज्ञ हैं अत 
एव आप सब कुछे जानते हैं | फिर भी आपको मैं अपनी रामकहानी - 
सुनाना चाहता हूँ । 


का, 


(२ ) मैं अपने स्वरूप को छोड़कर पर पुदुगल में रत हुआ हूँ। और 
उल्लासपूर्वक त्रिषय की तृष्णा रूप जल में गोते लगाये हैं | मैंने अपनी इच्छा 
ही आखव और बन्ध रूप विभाव का सेवन किया है | मिथ्यात्व की बासना 

से में ही मार्ग यूला हूँ और दोष दूसरों को देता हूँ | 


(३ ) अपने दोपों को छिपाने के लिए मैं जैन मत के बाह्य क्रिया- 
कार्ड का दिखावा करता हूँ । किन्द॒ अ्रनादि काल से प्रिय ऐसा दोप की 
आचरण नहीं छोड़ता | दृष्टि राग की पुष्टि करना, इसी को में सम्बस्दशन 
समभता रहा हूँ किन्तु स्थाह्ाद का आश्रय नहीं लेता और अपने स्वभाव का 
भी नहीं देखता | 


#+५ 
पते 
जा 


अन्तर्निरीक्षणं 





(४ ) मेरा मन॑ और, शरीर अस्थिर स्वभाव वाले हैं और मेरे चचन में - 


.  एकान्त है वस्तु स्वभाव अनन्त धर्म वाला है फिर भी मुझे वह-नहीं दीखता। 
' जो लोक्ोत्तर देव हैं उनको भी मैं लोकिक दृष्टि से नमस्कार करता हूँ तो 
,. सिद्ध रुप जो मेरा स्वभाव हे वह निश्चर्य से मेरे लिए दुलभ हैं | 


का (५ ) महाबिदेह क्षेत्र में विचरण करने वाले अनन्त गुणों के भंडार 
' . ऐसे. जिनवर श्री वजधर स्वामी ! आप ही तारक हैं आप श्रेष्ठ मोक्ष-मार्ग-दाता 
-हैं। मुझे विश्वास हैं कि आप ही मुझे तारेगे। आप महावैद्य के गुणों का 
: थरोग ही मेरे भव रोग को मिटा देगा | 


(६ ) हे प्रभु यदि आपके मुख से सुनूं कि में भव्य हूँ तो मेरे चेतन को 
'- - परम प्रमोद होगा और मुक्ति की मेरी आशा बँघेगी। वह मुक्ति सकल सुंख 
.. का.भण्डार है और सहज स्वतंत्र स्वभाव रूप होने से आनंद का भंडार है | 


' . (७) जो प्रभु-नाम-स्मरण में लग जाते हू वे गुणों का धाम बन जाते . 
: « हैं। अथ मेरे चेतन राम, इस बात को अपने मन भें इृढ़ बनालो | है जिन- 
चन्र | देवचन्द्र के हृदय में स्थैये को दृढ़ करना और जिन आज्ञा के अनुसार 
भक्ति का सामर्थ्य मुझे देना | 


६ है): 


श्रीमान्‌ देवचन्द्र जी 


प्रस्तुत स्तवन के रचयिता जैन समाज के---खासकर श्वेताम्बर समाज के--- 
प्रसिद्ध श्रीमान्‌ देवचन्द्र जी महाराज हैं | उनका विस्तृत जीवन-चरित्र श्रीयुत 
मणिलाल भाई ने लिखा है ओर अध्यात्म-ज्ञान-प्रचारक मंडल की ओर से 
प्रकाशित हुआ है; जिनको विशेष जानने की इच्छा हो वे इस पुस्तक को पढ़ें। 
यहाँ पर तो मैं देवचन्द्र जी महाराज के विषय में बहुत संज्षित रूप से बतला- 
ऊँगा | उनका जन्म वि० सं० १७४६ में अर्थात्‌ उपाध्याय यशोविजय जी के 
स्वर्गवास के बाद तुरन्त ही हुआ और स्वर्गंवास वि० सं० श्८१२ में हुआ । 
इस प्रकार से उनका जीवनकाल लगभग ६६ ब्ष का था। उन्होंने दस 
चर्ष की उम्र में दीक्षा ली और सम्पूर्ण जीवन शास्राध्ययन, चिंतन और 
साधु-सुलभ मिन्न मिन्न प्रदेशों के परिभ्रमण में व्यतीत किया । इसी प्रकार से 
उन्होंने सम्पूर्ण जीवन भर नूतन नूतन रचनाएँ करने में अपनी शक्ति लगाई । 
वे जन्म से मारवाड़ी झ्ोसवाल थे किन्तु उन्होंने गुजरात, काठियावाड़ आदि 
अनेक प्रदेशों में विहार किया। संस्क्ृत और प्राकृत जेसी शास्त्रीय भाषाओं 
के उपरान्त गुजराती, मारवाड़ी और हिन्दी भाषा में उन्होंने मिन्न मिन्न रच- 
नाएँ की हैं । इन सभी कृतियों का विषय मुख्य तोर से जेन परंपरा ही रहा 
'है। तत्त्वज्ञान ओर आचार से सम्बंधित अनेक विषयों की चर्चा इन्होंने को 
है | इस चर्चा में अनेक जगह कथानुयोग का उपयोग किया है और आज 
जिन्हें पौराणिक कह सकते हैं ऐसे अनेक विषयों को उन्होंने वास्तविक मान 
कर अर्थात्‌ जिस प्रकार से प्राचीन काल में सामान्य रीति से सभी लेखक 
मानते रहे हैं उसी प्रकार से सर्वज्ञ-प्रणीत मान कर--उसकी भूमिका पर जेन 
तत्वज्ञान से संबद्ध विषयों का निरूपण किया है । प्रस्तुत स्तवन इनकी इस 
योजना का एक नमूना है । स्तवनकार इस स्तवन में महाविदेह क्षेत्र में इस 
समय रहने वाले बीस तीर्थंकरों में से ग्यारह श्री बद्रधर स्वामी को उद्देश्य 
करके विनती करते हैं । 


(४ 


_अन्तर्निरीक्षण 


महाविदेह क्षेत्र और विहरमाण जिन 


अन्तिम ७४ अथवा १०० वर्ष के नवयुग से पदले आज जैंसी विचार- 
धारा और संशोधन बृत्ति किसी भी घर्मपंथ में शायद ही उदित हुई थी। 
प्रत्येक संप्रदाय अपनी अपनी परंपरागत मान्यता कों ज्यादातर शंका उठाए 
बना ही मान लेता था और उसकी ऐतिहासिक खोज में नहीं पड़ता था| 
श्रीमान्‌ देवचन्द्र जी जन्म ओर कार्य से जेन थे इसलिए, प्रत्येक- सांप्रदायिक 
मान्यता उनकी रण रग में व्याप्त हो, यह तो स्वाभाविक ही है। जेन परंपरा 
के भूगोल में महाविदेह नामक क्षेत्र का विशिष्ट स्थान है। जम्बूद्यीपं के अंति- 
रिक्त अन्य खंडों में भी मदाविदेह नामक त्षेत्र हैं ओर वे सब मिलकर पाँच 

, मद्यविदेद ज्षेत्र में अ्रभी विद्यमान ऐसे बीस तोर्थकरों का- अस्तित्व जन. 

परंपरा स्त्रीकार करती है | ये तीथंकर विहरमाण जिन कहलाते हैं। जिनको . 
उद्देश्य करके प्रस्तुत स्तवन रचा गया है वे उन वीस में से ग्यारहवें हैं और 
उनका नाम वज्धघर है। बीम विहरमाणों में. प्रथम जिन के.रूप में “सीमेघर” . 
स्वामी. की नाम आता है और यह .नास बाकी के विहरमाणों से इतना - 
ज्यादा प्रसिद्ध है कि शायद ही कोई ऐसा जैन होगा जिसने .यह त्ाम न. 
छुना हो ।. इनके ,विषय में पद्मविजय-कृत. “सुणों चनन्‍्दा जी” से मारम्म होने . 
वाला स्तवन-.जितना भाववाही है उतना ही प्रसिद्ध है। सीमंघर स्वामी का. 
नाम लेते ही महायविदेह क्षेत्र और उसमें विच्चरने. वाले अन्य जिनों का.कल्पना- .. 
चित्र मन के सामने खड़ा हो जाता है | 

सीमंधर स्वामी अत्यन्त प्रसिद्ध हैं इसलिए उनसे संबन्धित ,अनेक चग 
त्कारिक बातें और मात्र श्रद्धा. से ही मानी जा सके ऐसी अनेक - कथाएँ 
प्रसिद्ध हैं और ये वातें-जेन परंपरा. के किसी एक फ़िरक्े में ही नहीं किन्तु 
प्रत्येक संप्रदाय में अपना अस्तित्व रखती हैं ओर ऐसी वार्ताओं के प्रमाण 
लगभग पन्द्रह सो वर्ष पुराने तो हैं ही | क 

जिसे प्रकार “दिगंत्र पंरंपरा में आचार्य श्री कुन्दकुन्द के श्रुत को 
प्रतिष्ठा कां आधार इसी पर है कि वे स्वयं महाविदेह क्षेत्र में गये थे और 

हाँ जाकर सीमंबर स्वामी के पास से श्रत लाये थे उंसी प्रकार आचारांग 

और दशवैकालिंक की दो दो चूलिकाओं की प्रतिष्ठा का श्राधार भी इसी 
पर है कि स्थूलिभद्र की बहिनें महाविदेद में गई थीं और सीमंधर स्वामी से 


अल, 
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:  चूलिकाएँ लायी .थीं। आगमश्रुत से आगे. बढ़ने- पर तकंश्रुत के समय में भी 
ऐसी दी एक*- घटना- मिलती है| जेन न्याय में प्रसिद्ध एक श्लोक महाविदेह 
ज्षेत्र में से लाया गया है, ऐसा वर्शन भी पुराना हे। इतना वन जेंन 
परंपरा के श्रद्धालु हृदय को समझने के लिए काफ़ी हैं। ऐसा श्रद्धालु हृदय 
दि इस समय के वैज्ञानिक और परीक्षा-प्रधान थुग में भी अपना कार्य करता 
ही रहे ओर श्री कानजी मुनि जेसों की महाविदेह क्षेत्र में जाकर सीमंधर 
स्वामी से मिल आने की बात्त सुन कर किसी ग्रकार की शंक्रा न उठावे तो 
आज से ढाई सौ वर्ष पुराने समय में वर्तमान श्री देवचन्द्र जी महाराज 
अपनी झृतियों में इस महाविदेह की पुरानी परंपराओं को लेकर कुछ 
वर्णन करें तो उसमें आश्रय अथवा शंका को स्थान ही कया हो सकता है ! 
जल, स्थल और आकाश के प्रत्येक मील का हिसाब 'रखने को 
उद्यत और चन्द्रलोक तथा मंगलग्रह के प्रदेश तक पहुँचने के लिए प्रयत्न 
करने वाले वर्तमान युग की मौगोलिक और ऐतिहासिक दृष्टि को हम सन्तोष 
नहीं दे सकते तो भी हमारे लिए इतना काफ़ी है कि सहाविदेह और उससे 
विचरने वाले विहस्माण तीर्थंकरों को कवि का एक रूपक मान कर उसके 
' कल्पना चित्र से फलित होने वाले भावों को ही समर्के और प्रस्तुत स्तवन का 
अर्थ इसी दृष्टि से निकालें | महाविदेह क्षेत्र ब्राह्मण, बौद्ध और जेन शास्त्रों में 
आने वाला विदेह देश ही हैं अ्रथवा जेनमान्यता के अनुसार दूसरा कोई 
दूरवर्ती प्रदेश है और उसमें विचरने वाले कोई तीर्थंकर हैं कि नहीं, यह 
खोज कर इस विषय में निर्णय देने का काम इस समय अग्रस्तुत है । प्रस्तुत 
विवेचन तो इस आधार पर भी किया जा सकता है कि आध्यात्मिक दृष्टि 
से देह की ममता से मुक्त होना महाविदेह क्षेत्र है ओर ऐसी स्क्षिति में जो 
” कोई जीने वाला हो वह विहरमाण जिन हैं। देवचन्द्र जी महाराज की दृष्टि 
में ऐसे महाविदेह और विहरमसाण की कल्पना भले ही न हो किन्तु उनके 
स्तबन के भांव को पूरा पूरा समभने के लिए रूढ़ श्रद्धालु और परीक्षक श्रद्धालु 
इन दोनों के लिए. उपरोक्त महात्रिदेह और विहरसाण जिन की आध्यात्मिक 
कल्पना एक सी उपयोगी है और निश्चय दृष्टि से विचार करने पर अन्त में 
यही कल्पना घामिक पुरुष को आध्यात्मिक जीवन बिताने में सहायक बन 
. सकती है। यह भी संभव है कि आराचीन काल के चिन्तकों ने मूल में ऐसी 
ही किसी आध्यात्मिक कल्पना को साधारण जनोपयोगी बनाने के लिए, रूपक 


( ७) 





अन्तर्निरीक्षण कर 
करा स्थूल रूप दिया हो और साधारण जनता -उसी रूपक को वास्तविक संम-. 
भने लग गई हो ओर समय बीतने पर वही रूपक. कथा साहित्य में और अन्य 
प्रसंगों में वास्तविकता. में परिणत हो गया-हो। श्रद्धालु और परीक्षक इन 
दोनों प्रकार के धामिक तत्त्वज्ञों को एक सरीखी रीति से समझ. में आजाय 
ऐसा भाव प्रस्तुत स्तवन में से निकालना ही यहाँ का मुख्य उद्देश्य है | 


स्तवन का सामान्य स्वरूप 

प्रस्तुत स्तवन में चार चार चरणों के सात पद हैं। स्तवन विनती रूप .से . 
लिखा गया है. अतः इसमें प्रधान रूप से कवि का भक्तियोग या श्रद्धातत्व-ही 
प्रवाहित होता है | ऐसा होते हुए भी यह भक्ति ज्ञानयोग अथवी.विवेक योग 
से शल्य नहीं है । एक तरह से कहा जाय तो यह सम्पूर्ण स्तवन ज्ञानयोग 
ओर भक्तियोग का संगम है जिसको जेन परिभाषा में सम्यस्दर्शन कह सकते 
हैं। भक्तितत्त्व प्रधान होने से कवि के भक्तिप्रवण उद्गार भक्ति के ही अनुर्प 
सुकोमल छुन्द में प्रगठ हुए हैं। भक्तितत््व में भक्त और भक्तिपात्र का द्वैते 
अनिवार्य है | इतना ही नहीं किन्तु उसमें भक्त अ्रति नम्न-माव से अपनी दुःख- ' 
कथा अनुतापयुक्त वाणी में भक्तिपात्र को सुनाता है । इसलिए उस कथन में 
शौर्य अथवा पराक्रम को व्यक्त करने वाले उद्दीपक शब्दों को स्थान नहीं - 
मिलता किन्तु ऐसे आन्तरिक अनुताप वाले उदगारों में नम्नता: भरे शब्दों का 
प्रयोग सहज ही में होता है | कवि ने जेन ओर वैष्णव-पूर्वांचायों के छन्द्र को . . 
ही पसंद किया है | इसकी त्ज ऐसी है कि यदि गायक योग्य रीति से गावे 
तो इसमें से कवि के हृदय में प्रगठ हुए अनुतापयुक्त भक्तिभाव और विवेक : - 
ये दोनों, अर्थ के गहन विचार के सिवाय भी, श्रोताओं के मन पर अंकित हो 
जाते हैं | प्रत्येक पाद के अन्त में आने वाला अनुप्रास गेय तत्त्व की.मधुरता 
में वृद्धि करता है और श्रोता के मन पर ऐसा प्रभाव डालता है कि बार बार . 
सुनने की अथवा गाने को लालसा बनी ही रहती हैं और इसके पुनरावतन 
में से अर्थ की गहराई में वह अपने आप उतरता जाता है । ः 


प्रथम पद 
विहरमाण भगवान, सुणो मृज विनति , 
जगतारक जयगनाथ, अछो त्रिभुवनपति ; 


( ८ ) 
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भासक लोकालोक, विणें जाणो छ॒ति , 
- तो पण वितक वात, कहुं छु तुज ग्रति ॥ १॥॥ 


कवि जानता है कि स्व॒त्यदेव सर्वज्ञ होने से उसका वक्तव्य भी जानते हैं 
इसलिए उनसे कुछ भी कहना सात्र पुनरुक्ति है। ऐसा जानते हुए भी कवि 
पुनरुक्ति ओर पिष्टपेषण का दोष ठाल देता है, यह कवि के हृदयगत सच्चे 
अनुताप का सूचक है। जिस समय हृदय में वास्तविक अनुताप श्र्थात्‌ च्रुटि 
का हूबहू चित्र खड़ा होता है उस समय मनुष्य पुनरुक्ति तथा पिष्टपेषण दोष 
को दूर करके भी अपने दिल को अपने भक्ति-पात्र के संमुख खाली किये बिगर 
नहीं रह सकता । यही वस्तु प्रथम पद से सूचित होती है । 


द्वितीय पद 
हुँ सर्प निज छोड़ि, रम्यो पर पुद्यले , 
झौल्यों उलट आरखि, विपयतृष्णा जले ; 
आत्रवबंध विभाव, करूँ रुचि आपस , 
यूल्यों मिथ्यावास, दोष दर्जँ परमणी।|२॥ 


-जीवनवत्त्व के आध्यात्मिक विकासक्रम्न में जो तत्त्व, पर ( छाया ) का 
मैल छोड़ कर अन्त में वास्तविक निर्मेल रूप में शेष रहता है वही तत्त्व पार- 
मार्थिक सत्य कहा जाता है ओर वही साध्य माना गया है। जो तत्व आध्या- 
त्मिक साधना द्वारा जीवन में से हमेशा के लिए निकल जाता है वही-पर 
( छाया ) अथवा वैभाविक कहलाता है। कवि आध्यात्मिक मार्ग का पथिक 
है इसलिए अपने जैंन-परंपरानुसारी संस्कारों के अनुसार विवेक से पारसार्थिक 
ओर वेभाविक तत्वों का भेद समझ कर अपनी खरूप-च्युति का वर्णन छ्वितीय 
पद में करता है। कवि ऐसा जानता है ओर मानता है कि वह मूल रूप से 
शुद्ध स्वरूपी है क्रिन्द्र अखिन्त्य कला ओर काल से अपने इस सब्चिदानन्द 
साहजिक स्वरूप से च्युत होकर पर-तत्त्व में मिल गया है ओर पर को ही ख मान 
कर अपने सहज खरूप को भूल गया है। कवि इस कथन से जैन परंपरा के 
जीव, अजीव, आखव ओर बन्ध, इन चार तत्तवों को सूचित करता है | भारत 
के सभी आत्मवादी दर्शन इन चार तत्त्वों की भूमिका पर ही अपने अपने 


( ६ ) 
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दशन को खड़ा करते हैं| सांख्य दर्शन में जो प्रकृति - पुरुष का और वेदान्त में 
जो निद्यानित्य का विवेक. है वंही जैन - दर्शन में जीव - अ्रजीव का विवेक है. 
ऐसे विवेक का उदय ही सम्यग्दर्शन है। ऐसे द्शान से ही. मनुष्य का- आाध्या- 
त्मिक विकास-क्रम के चोथे गुणेस्थान में प्रवेश होता है| 
कवि के कथन को यंदि उसके विकास की भूमिका के आधार पर समझा 
जाय तभी उसको भाव समझ में आ सकता है | यहाँ.पंर कविःकी भूमिका 
आनन्दवन अथवा श्रीमद रायचन्द्र के समान सम्यस्दशन -ी दी है,. ऐसा 
सममभ लेना चाहिए | सम्यग्दशन का अर्थ होता है आध्यात्मिक विवेक | इस. 
विवेक में साधक मुख्य रूप से श्रद्धा की भूमिका पर खड़ा:होता.है तो भी उसको 
अपने संप्रदाय के अनुभवी ऋषियों का ज्ञान प्रतीतिकर रूप में रहता ही है |. 
साम्प्रदायिक भेद के कारण से आध्यात्मिक साधक की भाषा बदल, जाती है . 
किन्तु भाव नहीं बदलते । इसका प्रमाण हमको प्रत्थेक संप्रदाय के. सन्‍्तों की 
वाणी में मिल सकता है। देवचन्द्र जी द्वारा सूचित किए गए उपयुक्त चार 
तत्त्वों में जीब और अजीब तत्त्व सत्‌ तत्त्व के अर्थात्‌ विश्वस्वरूप के निर्देशक, हैं. 
ओर आखब ओर बन तत्त्व-जीवनलक्षी हैं | अनुभव में आने वाला जीवन न 
तो अकेला चेतन्यरूप है ओर न अकेला जड़रूप | यह तो दोनों का मिश्रण 
है | उसके प्रवाह की कोई आदि नहीं दौख सकती। ऐसा होने पर भी ब्ाध्या- 
त्मिक द्रशओं ने विवेक से इस ज्ञीवन के दो तत्वों को एक दूसरे से अलग 
और बिल्कुल खतनन्‍्त्र बवलाया .है.। एक तत्त्व में यदि ज्ञानशक्ति ओर चेतना 
है तो दूसरे में जड़ता है। जिसमें चैतन्य स्व॒माव. है वह जीव है और जिसमें यह 
स्वभाव नहीं है.वह अजीव है । इन्हीं दो तत्त्यों को सांख्य अनुक्रम से पुरुष और 
प्रकृति कहता है और वेदान्त अक्ष और साया कहता है । देवचन्द्र जी जीव और 
जड़ का जिस ढंग से विवेक प्रगट करते हैं उसी ढंग .का विवेक सांख्य और 
: बेद्धंत आदि दर्शनों में भी है ओर इन दशनों में भी आध्यात्मिक प्रगति के लिए 
ऐसे विवेक का उदय अनिवार्य रूप से स्वीकारा गया है और उसी को सम्पर्क: 
दर्शन के रूप से भी बतलाया गया है | ४ 


हैँ स्वरूप निज छोड़ि, रम्यों पर पुदुगले 
मोल्यो उलट आरणि, विषय तृष्णा जले | 


कवि का यह कथन मैथ्यू थ्रार्नोल्ड के सुविख्यात काव्य /:6७0 त0- 


( ९१० ) 
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[ए नहा: शर्यात त6 शालाणांतडइ इ००ा ! 4680 (00 776 
0॥ (--"प्रेमल ज्योति तारो दाखबी मुज जीवन पंथ उनाल” ( अनुवादक 
स्व० कवि नरसिंद राव ) में आने वाली “[]6 गांहाां 45 तैक्योर छाते | 
धा। शिः 707 ॥076--“दूर पढ्यो निज घाम थी हूँ ने घेरे घन आधार” 
इस पंक्ति का स्मरण दिलाता है| इस प्रकार के कथनों को ज़रा गहराई से 
देखना चाहिये | कवि जब ऐसा कहता है कि में अपना स्वरूप छोड़कर पर 
रूप में रत हो गया हूँ तब क्या ऐसा समझना चाहिए कि किसी समय आत्मा 
बिल्कुल शुद्ध था और बाद में जड़पाश में बँघ गया १ यदि ऐसा साने तो मोक्ष 
पुरुषार्थ की मान्यता ही वेकार हो जाती है क्योंकि यदि प्रयस्‍न द्वारा कभी 
मोक्ष सिद्ध हो जाय और शुद्ध स्ररूप का आविर्भाव हो जाय तो भी उसके 
बाद किसी समय फिर कर्मप्ाश लग जाय । जिस न्याय से भूतकाल में शुद्ध 
स्रूप विकृृत हुआ उसी न्याय से मोज्ञप्राप्ति के बाद के मविष्यत काल में भी 
विक्वत होगा और यदि ऐसा होने लग जाय तो मोज्ञ की प्राति हो तो भी वही 
हाल और न हो तो भी वही हाल | दूसरे ढंग से ऐसा कह सकते हैं कि यह 
तो मोक्ष प्रामि अर्थात्‌ देवपद की प्राप्ति है। देव चाहे कितने ही ससय तक 
सुख-समृद्धि भोगें किन्तु आखिर उससे च्युत तो होंगे ही । इसी प्रकार से मोक्ष- 
स्थिति भी चाहे कितनी ही लम्बी हो किन्तु अन्त में च्युत होना ही पड़ेगा। 
तो फिर “हुँ स्वरूप निज छोड़ि रम्यो पर पुद्गले” इसका क्‍या अर्थ हो सकता 
है ! इसके लिए निश्चय ओर व्यवहार दृष्टि दोनों का उपयोग है। आध्या- 
त्मिक तच्नन्ञान के प्रदेश में सोज्ञ नामक पुरुषार्थे को जो स्थान मिला है 
वह विचारविकास के इतिहास में अमुक ससय पर ही मिला है।न क्रि पहले 
से ही सनातन रहा है | जिम समय मोक्ष की कल्पना आई उस समय मुक्त 
आत्मा का अमुक स्वरूप भी कल्यना में आया और यही स्वरूप इसका 
असली स्वरूप है तथा इसके अतिरिक्त जो कुछ मी आत्मा में भासित 
होता हैं वह सब आगन्छुक्त ओर पर” है ऐसा माना गया । आत्मा के 
कल्पित शुद्ध स्वरूप में विजातीय तत्व कब आये ओर क्यों आये, ऐसा किसी 
भी अनुभवी ने अब तक नहीं जाना है ओर न जान ही सकता है। इतना 
होते हुए भी मोक्ष पुरुषार्थ की कल्पना के आधार पर कल्वित आत्मा के शुद्ध 
स्वरूप को, प्रत्येक अनुभवी ने मौलिक, वास्तविक और स्वाभाविक मानकर 
ही अपना आध्यात्मिक प्रस्थान प्रारंस किया ओर जीवन में अनुभव में आने 
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वाले विकार-वासना के तत्त्व को विजातीय अथवा वैभाविंक मानकर उसको 
निकाल फकने का पूण प्रयत्त किया-। मोक्ष जीवन का साध्य माना गया * 
ओर मोक्ष-स्थिति आदश गिनी गई। इसी आदश -स्थिति का स्वरूप 
देखनेबाली जो दृष्टि है वह निश्चय है. और साधक - दशा. में. पर” भाव ... 
अथवा विजातीय्‌ स्वरूप से मिश्रित चेतन दृष्टि का निरूपण करने वाली जी. 
दृष्टि है वह व्यवहार है | देवचन्द्र जी इन दोनों दृष्टियों- का आश्रय लेकर 
कहते हैं कि “हुँ स्वरूप निज छोड़ि रम्यो पर पुद्गले ?” वास्तव में पहले 
कभी भी आत्मा संपूर्ण रूप से शुद्ध स्वरूप में था ही नहीं | वह-तो अनादि 
काल से अशुद्ध रूप में ही रम रहा था | किन्ठुं इस अशुद्ध रूप में से जो शुद्ध रूप 
कभी न कभी प्रगठ होनेवाला है उसी को ही निश्चय दृष्टि से भूतकांल में भी 
ऐसा ही था, ऐसा मानकर कवि लोकिक आपा में व्यवहार दृष्टि का-आश्रय 
लेकर “हुँ स्वरूप निज छोड़ि रम्यो, पर पुदूगले” ऐसा कहता है। सांख्य 
ओऔर वेदान्त आदि दशनों में मी चेतन-अचेंतन के सम्बन्ध को अनादि ही - 
माना है ओर ऐसा होने पर भी निश्चय दृष्टि से वेतन अथवा ब्रह्म का. स्वरूप 
ऐसा ही मानागया है जसा-कि भविष्यत्‌ में मोक्ष॒न्प्रातिं के बादआविभत. 
होनेवाला है। वास्तव में एक समस्या तो आज तक भी हल. नहीं हो सकी 
है कि यदि दोनों तत्त्व मूल रूप से एक दूसरे से बिल्कुल विरुद्ध स्वभाव के 
हों ओर फिर भी दोनों का एक दूसरे पर प्रमात्र पड़ा हो तो वह किस लिए 
ओर कब १ ओर यदि भविष्यत्‌ में कभी भी एक का प्रभाव दूसरे पर से नह _ 
होने का हो तो फिर ऐसा प्रभाव उस पर नहीं पड़ेगा, इसका क्या. विश्वास ! 
ऐसा होते हुए भी इस उलम्ी हुई समस्या पर ही आध्यात्मिक मार्ग का 
आधार है ओर इस के द्वारा ही चारित्र मार्ग के अनेक गुण मनुष्य जाति 
में विकसित हुए हैं। जेन परंपरा की जो निश्चय. दृष्टि है वही बौद्ध और 
वेदान्तियों की परमार्थ दृष्टि है ओर जेन परंपरा की जो. व्यवद्यर-दृष्टि है 
वही बौद्धों की संबृति ओर वेदान्तियों की माया (अविद्या ): दृष्टि है | 
देवचन्द्र जी ने जो तत्त्व इस दूसरे पद में अनगार परंपरा की नीरस वाणी 
में गाया है वही तत्त्व सांख्य ओर वेदान्त परंपरा के शदस्थाअमानुमवी ऋषियों 
ने खिग्ध तथा रसिक वाणी में गाया है। कपिल इस वस्तु का एक ढन्ने से 
वर्णन करते हैं तो उपनिषद्‌ के ऋषि इसी वस्तु का दूसरे ढक्ल से वन करते 
हैं | दाम्मत्य जीवन के लिए. संसार जीवन एक नाटक है | दशहस्थाश्रम के स्त्री 
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ओर पुरुष रूपी दोनों ही पात्र, अह्माण्ड के तख्त पर खेलते हुए सांसारिक 
जीवन के भी पात्र हैं, ऐसा कपिल ने माना है। इन दोनों का पत्नी तथा पति 
रूप से आश्रय लेंकर कपिल ने अनुक्रम से प्रकृति ओर पुरुष को माना है। 
कपिल के रूपक के अनुसार प्रकृति, कुलबधू के समान पुरुष के समक्ष दी 
सम्पूर्ण नाव्क खेलती है । जब उसको विश्वास हो जाता है कि पुरुष ने मेरा 
रूप देख लिया तब कृतार्थता-पूर्वक शर्मिन्दा होकर अपना खेल समेट लेती है । 
प्रकृति की लीला की शुरुआत से लेकर उसको समाप्ति तक पुरुष कुछ भी 
नहीं करता । वह तो लीला का दशक होकर तटस्थ रहता है। प्रकृति स्वयं ही 
लीला करने वाली है और स्वयं ही उसको समेटने वाली है । ऐसा होते हुए 
भी पुरुष बद्ध अथवा मुक्त माना जाता है | वास्तव में वह न तो बद्ध है न 
मुक्त है। कपिल की इस कल्पना को एक अन्य ऋषि ने एक नये ही रूपक में 
व्यक्त किया है| इस ऋषि का मत है कि अजा अर्थात्‌ बकरी एक है ओर वह 
लाल, सफेद और काले वर्ण की बहुरंगी है और अपने समान ही सनन्‍्तति उत्पन्न 
करती रहती है | इस सर्जनक्रिया में अज अर्थात्‌ बकरा अजा का सेवन करता 
हुआ भी सदा अविकारी रहता है ओर भ्रुक्त-भोग अजा को तटस्थ रूप से ही 
देखता हैं | सांख्य के इस मत में सारा कतृ त्व और उसकी जिम्मेदारी मात्र 
प्रकृति तत्व पर ही है; पुरुष तो मात्र तटस्थ प्रेज्षक हैं | उपनिषद्‌ के अनेक 
ऋषियों ने जो वर्णन किया हें उसमें स्पष्ट रूप से पुरुष का ही कतृ त्व मासित 
होता है। ये ऋषि कहते हैं कि आत्मा ( ब्रह्म अथवा सत्‌ तत्त्व) पहले अकेला 
था । इसको अकेले रहने में कुछ रस नहीं आया ओर अनेक रूप होने की इच्छा 
हुई। इस इच्छा से अज्ञात माया शक्ति के द्वारा ही वह अनेक रूप हुआ । 
जो यह अनेकरूपता है वही संसार हे । इस वर्णन में सारा क्तृत्व आत्मा 
का हें--पुरुष का हे। माया अथवा शक्ति ने इस सर्जन में जो भी सहायता 
' की हैं वह सब आत्मा की कामना और तपस्या के कारण ही । उपनिपद्‌ की 
माया में खतन्‍त्र रूप से कतृ त्व नहीं हें क्रिन्तु कपिल्ल की प्रकृति में तो सारा 
कतृ त्व स्वतन्त्र रूप से विद्यमान हैं| उपनिषद्‌ के मत में राम के पौरुष और 
सीता के अनुगमन मात्र के सम्बन्ध का ग्रतिबिम्ब दिखाई देता है जब कि 
कपिल के मत में कृष्ण और गोपीकृत रासलीला भें मात्र कृष्ण के प्रेज्षकपने 
का प्रतिबिम्ब नजर में आता हैं। एक के मत से संसार नाटक के खेल की पूरी 
जिम्मेदारी प्रकृति पर है तो दूसरे के मत से पुरुष पर हे । ये दोनों मत परस्पर 
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विरुद्ध तथा एकान्त मालूम पड़ते हैं । देवचन्द्र जी द्वितीय पद में जैन दंएि उप 
स्थित करते हैं; किन्तु उनके “हुँ रूप निज छोड़ि :रम्यों पर पुद्गले? इन 
शब्दों से व्यक्त होने वाली ध्वनि उपनिषद्‌ की ध्वनि: जेंसी है | देवचन्द्र ज॑ं 
का हैं? स्वयं ही कहता है क्रि मैंने मेरा स्वरूप स्वर" ही - छोड़ा और. पौद 
गलिक लीला में' रस लेने लग गया। देवचन्द्र जी का हुँ? पुद्गल अथव 
कर्म को दोष न देता हुआ सम्पूर्ण दोष अपने ही सिर पर ले लेता हे | इतर्न 
चर्चा करने के बाद पाठक यह. सोच सकेंगे कि भिन्न मिन्न आध्यात्मिक चिन्तक 
ने एक ही वस्तु का अनेक रूप से वर्णन किया है। कोई प्रकृति, पुदूगल अथव 
माया पर सारा दोष सद़ता हें. तो कोई पुरुष, आत्मा अथवा जीव पर सम्पूरा 
दोष डालता हैं । कहने की शेली चाहे कैसी भी हो किन्तु उसीःको अन्तिम 
सिद्धान्त मान कर वाद में पड़ जाना आध्यात्मिकता नहीं हें । मूल वस्तु यह 
हैं कि वासना अथवा अज्ञान-को-कम करे अथवा निमूल करदे | ; 
जेन दृष्टि मानती है कि कोई भी नाठक अ्रथवा खेल: किसी एक पात्र से 
नहीं खेला जा सकता किन्तु उसका कतृत्वफल सब के हिस्से में जाता है | 
हो सकता है कि उसमें एक का हिस्सा अमुक रीति से होता है तो दूसरे का 
दूसरी रीत्ति से | श्रजा संतति पैदा किया करे और उसमें अ्रज का कुछ -भी 
रस न हो यह कहना निरथेक है| इसी प्रकार से आत्मा जब अपने एकाकी- 
पन को छोड़कर श्रन्य से सबंध जोड़ता है तब भी उसे अ्रन्य किसी श्रज्ञात 

तत्व की सहायता होती है । ः 

मात्र तचज्ञान के प्रदेश में ही ऐसे आमने सामने टकराने वाले बाद नहीं 
हैं किन्तु इन वादों का मूल मनुष्य स्वमाव की सामान्य भूमिका में भी है | 
इस समय भी कई लोग ऐसा ही मानते हैं ओर कहते हैं कि स्री ने ही पुरुष 
को पाश में बाँधा | सत्री का आकर्पण ही पुरुष का बंधन है |-दूसरे कई लोग 
ऐसा कहते हैं कि पुरुष ही ऐसा धूर्त हैं .कि वह भोली और निर्दोष ञ्री जाति 
को अपने जाल में फेसाता हैं | हम इन दोनों कथनों में देख सकते हैं कि 
कहने की रीति में ही विरोध है | एक का आकर्षण चाहे कितना ही सुन्दर 
हो किन्तु यदि दूसरे में अमुक प्रकार का आकर्षण करने की और आकर्षित 
होने की शक्ति नहीं है तो दोनों का योग सिद्ध | हो सकता:। अतः जन- 
इंशिं जीव और अजीव दोनों तत्त्वों का अ्रपेक्षामेद.से कतृ त्व. स्वीकार करती हैं | 
पहले बाइबल का ईश्वर-रचित आदमी एडनं के बाग में अकेला था 


( १७४ ): 
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ओर बाद में अपनी ही पसली में से दो के रूप में हुआ । जिस समय ईव 
सामने आयी उसी- समय वासना के-सर्प ले उसको ललचाया और अन्त में 
ईंव ने ही आदम को ललचॉोंया। यह रूपक उपनिष्रद्‌ के एक शआआात्मा में से 
बहु होने के रूपक से मिलता जुलता हैं; जब कि बर्नाडे शॉ के वा है॥त| 
50ए८7ऐंशा नाटक का पुरुष, स्त्री द्वारा ही क्री की अपनी रति और 
सेवा के लिए बनाया गया है। चाहे बाद में भले ही बह अपनी स््रीका 
स्वामी बन गया हो। शॉ के इस क्रथन के पीछे कपिल का रूसक भूमिका 
रूप से रहा. हो तो भी हम इन्कार नहीं कर सकते | तत्त्वज्ञ ऐसे रूपक पढें, सुने 
ओर. उन पर विचार करें किन्तु उनमें से एक रूपक को अन्तिम मान कर 
उससे सिद्धान्त न निकालें, यही यहाँ पर कहने का तात्पर्य है । 

. 'रामगन्वेप और अज्ञान का दोष ही पद के उत्तराध में आखब के नाम से 
कहा है । और इस दोप से होने वाला लेप ही बंध हैं | इस जेंन परिभाषा के 
आखव और बंध को सभी आस्तिक दशनों ने भिन्न भिन्न नाम से माना हैं | 
देवचन्द्र जी का “हु” आत्मनिरीक्षण-पूर्वक पश्चात्ताप की गदरी वेदना 
के साथ पुकार उठता हें क्रि मैं स्वयं ही दोपी हूँ, मैं स्वयं ही कर्मलेप- के लिए 
जिम्मेदार हूँ तो भी दूसरों पर दोप सढ़ता हूँ ।. वास्तव में पुदूगल अथवा 
जगत के अन्य जीब-जन्तु मेरे पतन के लिए जिम्मेदार नहीं हैं । मेरे पत्तन की 

: पूरी जिम्मेदारी मेरे पर ही हे । देवचन्द्र जी के “हु” के ये उद्गार पुरुपार्थ 

$ की प्रेरणा करने वाले हैं। यदि अपने पतन में अन्य किसी का दोष नहीं हो, 
अन्य किसी की जिम्मेदारी अथंबा नियति या यहच्छा काम न कर रही हो 
तो इस दोष से बचने का आधार भी दूसरा नहीं हो सकता। यह भावना मूल 
रूप से महावीरोपदेशित पराक्रम अथवा वीर्य से ही फलित होती हैं | जेनदशन 
स्पष्ट रूप से अपना उद्धार अपने से ही मानता हें चाहे भले ही वह ईश्वर 
अथवा गुरु के आलम्बन को दंतवबाणी का उच्चारण करता हो । 


ठृत्तीय पद । 
अवगुरण .ढाँकण काज, करूँ जिनमत किया 
न तजूँ अवशुण चाल, अनादिनी जे प्रिया | 
' हृश्टिराय' नो पोष,- तेह ' समकित चर; 
स्थाद्गादनी रात, न देखूँ निज पर ॥३॥ 


( है ) 
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इस तृतीय पद में देवचन्द्र जी ने मात्र अथने जीवन का ही नहीं किन्तु 
अपने आसपास के सारे जन समाज का हूत्हू चित्र बिना .किसी संकोच के - 
और शर्म के चित्रित किया हैं। देवचन्द्र जी ने “रत्ाकरपच्चीसी? का अनुवाद - 
किया हैं| 'रज्ञाकरपचीसी” का कर्त्ता भी अपने अव्गुण का नग्न सत्य स्पष्ट रूप 
से बतलाता हैं। देवचन्द्र जी भी मानो इसी-का अनुसरण करते हों उस ढंग 
से अपने रहन सहन को देख कर कहते हैं कि मैं साधु रूप से जो जीवनयापन 
करता हूँ वह मात्र दिखाने को ही है। मैं जो सम्प्रदाय-मान्य क्रियाकारड की 
घाणी के आसपास फिरता हूँ वह मात्र लोगों को दिखाने के लिए ही है। 
स्थूलदर्शो लोग सामान्य रूप से ऊपर ऊपर के ही धार्मिक व्यवहारों को धर्म 
का रूप मान कर उन उन व्यवहारों को पालने वाले पुरुष को सच्चा धार्मिक... 
मान लेते हैं । देवचन्द्र जी किसी की आँखों में धूल डालना नहीं चाहते 
क्योंकि वे अपने असली स्वरूप को देख रहे हैं। दूसरे न देख; सके ऐसे अपने 
अवगुण को जो स्वयं देखता हैं ओर वह देखने वाला, यदि सचमुच निर्मय 
ओर सत्यवादी होता हैं तो दूसरे उसको गुणी मानें तो भी वह अपने स्वरूप 
को देखने की ओर अपने दोष को .निर्मयता से कह देने की शक्तिको ही 
आध्यात्मिक विकास का प्रथम सोपान मानता हे । यंत्रपि देवचन्द्र जी ने तीसरे 
पद में मात्र अपने स्वरूप का ही कथन क्रिया हें किन्तु लगभग सारा जेंन 
समाज आज इसी स्थिति में हे, यह कहा जाय तो कोई अंतिशयोक्ति न 
होगी । जा! 

देवचन्द्र जी स्पष्ट शब्दों में कहते हैं कि में स्त्रयं आध्यात्मिक विक्रास के 
प्रथम सोपान---सम्यरदर्शन तक भी नहीं पहुँचा हूँ | समाज -में वे साधु रूप से 
छठे गुण-स्थान के अधिकारी माने जाते हैं; ऐसी श्रवस्था में सब के सामने 
खुले दिल से कहना कि मैं तो चौथे गुण-स्थान में भी नहीं हूँ, क्‍या ऐसा वैसा 
प्रतिक्रमण है ? हृदय में यह भाव यदि वास्तविक रूंप से जगा हो तो यहीं से 
प्रतिक्रमण प्रारंभ होता है | मात्र प्रतिक्रमण के सूत्रों की अथवा उसकी विधि 
की माला फेरने से प्रतिक्रमण का कोई अर्थ नहीं निकलता, ऐसा देवचन्द्र 
जी स्पष्ट रूप से सूचित करते हैं | देवचन्द्र जी ने दृष्टि-राग के पोषण में तम्ब- 
ग्दर्शन मान लेने की भ्रान्ति का जो घटस्फोट किया हैं वह जन समाज में 
चलने वाली समकित देने की और उससे अपने बाड़े में चेले वेलियों रूप बकरे 
भरने की प्रथा के अनुभव का सूचनमात्र है । “मैं तेरा गुरु और तू मेरा चेला 


( १६ ) 
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अथवा चेली”,. इसी प्रकार से “हम आपके चेले श्रथवा चेलियें और आप 
हमारे शुरु? ऐसी दृष्टि-राग की पुष्टि से ही अखरड जैनत्व खंडित हुआ है और 


, उसके ठुकड़े ठुकड़े होकर वह निर्जोव बन गया हें | समाज और चतुर्विध 


संघ की दृष्टि से जो तत्त्व सर्वप्रथम है उसका सख्त विरोध करके अपने वास्त- 
विक स्वरूप को दिखाकर देवचन्द्र जी ने सचमुच निर्भयता का पक्का परिचय 
दिया है | आध्यात्मिक दृष्टि से व्यक्ति का तथा सामाजिक दृष्टि से समष्टि का 
उद्धार करना हो ओर व्यवहार-दृष्टि से जीवन के सभी ज्षेत्रों में प्रतिष्ठा प्राप्त 
करनी हो तो उसकी देवचन्द्र जी से स्वीकृत एक ही मार्ग है और वह यह कि 
अपने स्वरूप को जैसा हो वैसा दिखाना तथा मिथ्या दंभ का किसी भी अ्रवस्था 
में सेवन न करना | 


+- चतुथ पद्‌ 

ै मन तनु चपल स्वभाव, वचन एकान्तता, 
वस्तु अनन्त स्वभाव, न भासे जे छता; 
जे लोकोत्तर देव, नमुँ लोकिक्थी, 
दुलंभ सिद्ध स्वभाव, अ्रभो तहकीकथी ॥४॥ 


इस चतुर्थ पद के पूर्वाध में देवचन्द्र जी स्थिरता का मूल्यांकन करते हैं । 
मात्र आध्यात्मिक जीवन के विकास में ही नहीं किन्तु व्यावहारिक जीवन के 
एक एक प्रदेश में स्थिरता का महत्त्व हें। अस्थिर मन से किया हुआ कोई 
भी कार्य सफल नहीं होता | वचन की अस्थिरता अर्थात्‌ एक क्षण में कुछ 
ओऔर कहना और दूसरे क्षण में कुछ और । आगे पीछे के वचन में यदि कुछ 
भी सेल नहीं होता है तो सांसारिक लाभ और प्रतिष्ठा भी प्राप्त नहीं होते तो 
फिर आध्यात्मिक विकास की तो बात ही क्या कहनी १ जो काम किया जाता 
है उसमें उसके साध्य की सिद्धि की दृष्टि से शरीर की स्थिरता भी आवश्यक 
होती है । इस प्रकार से किसी मी क्षेत्र में बुद्धि-पूर्वक स्थिरता ही सिद्धि की 
नींव दोती हे । इसीलिए. 'योगशासत्र' में स्थिस्ता पर ज्यादा ज़ोर दिया 
गया हैं। उपाध्याय यशोविजय जी जिस समय स्थिरता-अ्रष्टक में इसके 
महत्त्व का वर्णन करते हैं उस समय चारित्र को व्याख्या में मुख्य रूप से 
स्थिरता का ही समावेश करते हैं| देवचन्द्र जी ने उपाध्याय जी के अष्टकों पर 


( १७ ) 
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टीका की-हे इसलिए स्थिरता का मेइत्व उनकी इंष्टि से बाहर नहीं रह सकता | : 
यही कारण है कि उन्होंने. पूर्वाध -में कह दिया . कि: मेरे जीवन में जो मन, 
वचन और शरीर की अस्थिरता हें और 'इस अ्रस्थिरता के कारण से जो 
एकान्त दृष्टि की ओर भ्ुकाव-हें वह सतत विद्यमान वस्तु स्वभांव का दशन 
नहीं होने देता | देवचन्द्र जी को असली. दुःख तो इस बात का है कि.वखतु- 
स्थिति के सच्चे. ज्ञान में अ्रस्थिरता रोड्ा अगकाती है । तेरहवें और चौदहवें - 
गुण-स्थान की अगोचर भूमिका की वात एक ओर रखी जाय तब भी. देव- . 
चन्द्र जी के कथन का रहस्य समभने योग्य हे । वह हस्य॑ यही हें कि यदि 
जनत्व अथवा धार्मिकता को प्राप्त करना हो तो मन, वचन और काया. की _ 
एकरूपता का सेवन करना चाहिए | सोचना एक, कहना दूसरा और करना 
तीसरा, ऐसी स्थिति कभी भी सत्य की ओर नहीं ले जा सकती | ह 

इसी पद के उत्तराध में देवचन्द्र जी एक दूसरे सामाजिक तत्त्व को प्रगठ 
करके अपने अन्तर. की वेदना का वर्णन करते हैं | सामान्य रूप से जेंन 
समाज जिस समय देव के बारे में बातें करता हे उस समय हमेशा वही कहा 
करता हैं कि जेन तो वीतराग के पूजक॒ हैं, सराग के नहीं । जैनों की देव- 
विषयक मान्यता गुण -मूलक हैं, वैभव अथवा लालच अथवा भय-मूलक 
नहीं | तथापि आज हम समाज में जो कुछ देख रहे हैं वही देवचन्द्र जी ने 
अपने आसपास समाज में देखा और अपने को भी उसी में लिस पाया किन्तु 
उन्होंने इस कमी का आंरोप समाज पर न लगाते हुए अपने पर ही लगाया । 
उन्होंने कहा क्रि मैं बातें तो लोकोत्तरदेव--बीतराग की करता हूँ, जिसके 
अन्दर राग-हेप की वृत्ति का लेश मांत्र भी लेप नहीं हे ऐसे ही व्यक्ति मेरे 
जीवन का आदश हैं, ऐसा सबके सामने कहा करता हूँ किन्तु जिस समय 
ऐसे झ्रादर्श देव को नमस्कार करता हूँ, जिस समग्र उनकी प्रार्थना, स्व॒ति 
अथवा सेवा करता हूँ उस-समय मन में तो ऐहिक लालच और भय ही रहता 
है । मूँद से वीतराग-सेवा की बात करना और अन्तर में भय अथवा 
लालच से कामना-सिद्धि की भावना रखना, ये दोनों परस्पर विरोधी हैं। सच 
बात तो यद्द हैं कि बीतराग-सेवा में ऐसी किसी सांसारिक वासना को स्थान 
ही नहीं हें और यदि हैं तो वह लोकोत्तर देव की भक्ति ही नहीं हैं | परपरंपरा 
के देव-देवियों को लौंकिक कह कर उनकी पूजा को द्वीन बताना और स्वपरं- 
परा में ही लोकोत्तर देव का आदर्श हें ऐसा कह कर भी उस लोकोत्तर देव 


( रैंप ) 
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क्री पूजा में, -लोकिक देवों-की पूजा के जेसा ही मानस पुष्ट करना यह- निरा 
साम्पंदाश्रिक दंभ हैं। इसी सामूहिक दंभ को देवचन्द्र जी ने अपने स्वरूप 
द्वारा : सबके सामने रख दिया है जो कि सब के लिए समान रूप से 
'शिक्षा-पद हैं । 


पंचम पद 
सहाविदेह मजार, के तारक जिनवरु, 
श्री वज़घर अरिहंत, अनंतगुणाकरु, 
ते नियांसक श्रेष्ठ, सही मुज तारशे 
महावेद्य गुशयोग, रोगयव वारशे ॥ ५॥ 


इस पंचम पद में देवचन्द्र जी अपने स्त॒त्य देव वज्जधर स्वामी के प्रति पूर्ण 
विश्वास प्रगट करते हैं और इस विश्वास के बल पर ऐसा मानते हुए दिखाई 
देते हैं कि ये भगवान मुझे अवश्य तारेंगे और मेरी संसार-ब्याधि मिटा देंगे | 


पष्ठ पद 

प्रमुमुख भव्यस्वभात्र, घुणुं जो माहरो, 

तो पासे प्रमोद. एह चेतन खरो; 
थाये शिवषदआश, राशि सुख़बन्दनी, 
सहज स्व॒तन्त्र स्वरूप, खाण आखंदनी ॥ $ ॥ 


इस पषष्ठ पद में जेंन-परंपरा में प्रचलित एक मान्यता का उल्लेख है। 
मान्यता ऐसी हैं कि यदि साधक को 'मैं भव्य हूँ? ऐसा विश्वास हो तो 
उसका पुरुषार्थ आगे बढ़ सकता हैं और वह सिद्धि के लिए पूर्ण आशावान्‌ 
बन सकता हैं। इस पद से प्रथम दृष्टि से ऐसा निर्णय होता हैं कि मानो 
देवचन्द्र जी को अपनी भव्यता के विषय में सन्देह हो ओर इसलिए सिद्धि की 
आशा ही नहीं बेघती हो | इस सन्देह की भूमिका पर देवचन्द्र जी भगवान से 
याचना करते हैं कि यदि आपके मुख से में अपने भव्य स्वभाव का विश्वास 
प्रात्त करलू तो मेरा सन्देह दूर हो जाय और सिद्धि-विषयक आशा इहृढ़ हो 
जाय | यहाँ पर कचि जो भगवान्‌ के मुख से भव्य स्वभाव सुनने की बात 


( ९६ ) 


: अन्तर्निरीज्षण . -.. - .:. 
करता हैं वह क्‍या भक्ति के अतिरेक में अथवा काव्य की ऊर्म में बिल्कुल 
पागल होगया है कि जो इंतना भी नहीं जानता कि भगवान सुझे श्रपने मुख 
से ऐसा नहीं कह सकते ?कंबिता का शब्द -गुन्थन एक : प्रकार का होता हे 
और उसका तात्यर्य दूसरी प्रकार का होता हैं; इसलिये यहाँ पर ऐसा सम- 
भना चाहिए कि देवचन्द्र जी जब भगवान की स्व॒ति करतें हैं उस समय ऐसी 
याचना द्वारा वास्तव में ऐसा चाहते हैं क्रि मेरे अन्तरपट पर जो संदेह का 
आवरण है वह आत्म-प्रदेश की गहराई में उत्तन्न हुए निश्चय द्वारा दूर हो ! 
देवचन्द्र जी अपने ही आत्मनिणंय कों प्रचलित जैंन-परंपरा- की शैली का 
उपयोग करके व्यक्त करते हैं। 5 


सप्तम पढ़ 
वलगस्या जे प्रभुनाम, घाम ते गृुरएुतणा, 
घारो चेतनराम, एह चिर वासना; 
देवचन्द्र जिनचन्द्र, हृदय स्थिर स्थापजों 
जन आणायुत भक्ति, शक्ति मुज आपजो ॥ ७ ॥ 


इस सातवें पद में उपसंद्ाार करते हुए देवचन्द्र जी मात्र दो चीजें बतलाते - 
हैं । एक तो यह क्रि प्रभु के जितने भी नाम हैं वे सब गुण के धाम हैं। 
निश्चय इष्टि से तो भगवान वचनागोचर हैं किन्तु उनंके लिए काम में आने- 
बाले विशेषण अथवा नाम उनके एक एक गुण को प्रगठ करते हैं, इसलिए 
देवचन्द्र जी ऐसे नाम ग्रहण करने की स्थिर वासना का.सेवन करते हैं| दूसरी 
वस्तु एक याचना में ही समा जाती हैं | देवचन्द्र जी की प्रार्थना अथवा विनती * 
यह हे कि प्रभु मुझे भक्ति करने की शक्ति दे । उस भक्ति में पागलपंन न आरा 
जाय इसलिए वे जिन आज्ञा युक्त भक्तितत्व की याचत्रना करते हैं। जिन- , 
आज्ञा का अर्थ यहाँ पर स्थूल दृष्टि से नहीं लेना चाहिए क्योंकि उसमें पागल- 
पन आने का डर रहता हैं| जिन-आज्ञा श्र्थात्‌ निश्चय दृष्टि से जीवन शुद्धि 
के मार्ग में आगे बढ़ते हुए साधक के अन्तरंग में से उठा हुआ शाख्बरोग 
ओर सामर्थ्ययोग का अथवा तात्विक धमसंन्यास का अथवा क्षपकर्शणी का 


आरोहणनाद, ऐसा अथ ग्रहण करना चाहिए | श्रीमद्‌ राजचन्द्र जिस 


समय का 


अन्तर्निरीक्षण 





. एह परसपद आपिनु' कर्य ध्यान में, 
गजा वगर नो हाल मनोरथ रूप जो; 
तो पर निश्चय राजचन्द्र मनने रहो, 
अर आज्ञाए थाशु' तेज स्वरूप जो ॥ 


ऐसा कहते हैं उस समय उनको भी अन्तर का यही नाद प्रेरित कर रहा हैं, 

ऐसा स्पष्ट प्रतीत होता है । आनंदघन के एक पद की अन्तिम पंक्तियों में 
क के ते ८ प्र जप 

उनका अन्तनांद उनको ही वाणी म॑ इस प्रकार ह - 


मरे अनन्त बार बिन समझे, 
अब सुख दुख बित्तरेंगे ! 
आतनन्द्धन निपट निकट अक्षर दो, 
नहीं सुमरे सो मरेंगे ! 
अब हम अमर भये, न मरेंगे ! 


अनु०--मोहन लाल मेहता 


० कि, 


मुद्रक 
भारती प्रेस, भद्ेनी, बनारस 


. जेन-संस्क्राति का हृदय 


» संस्क्ृति' का स्तोत-- 
' संस्कृति का स्रोत ऐसे नदी के प्रवाह के समान है जो अपने प्रभवस्थान से 
अन्त तक अनेक दूसरे छोठे-मोटे जरू-खोतों से मिश्चित, परिवधित औरं 
परिवर्तित होकर अनेक दूसरे मिश्रणों से भी युक्त होता रहता है और उद्गम- 
स्थान में पाये जानेवाले रूप, स्पर्श, गन्ध तथा स्वाद आदि में कुछ न कुछ परि- 
: वतन भी प्राप्त करता रहता है। जैन कहलाने वाली संस्कृति भी उस संस्कृति- 
, सामान्य के नियय का अपवाद नहीं है । जिस संस्कृति को आज हम जैन-संस्कृति 
.. . के नाम से पहचानते हैं उसके सर्व-प्रथम आविर्भावक कौच थे और उनसे वह 
_पहिले-पहल किस स्वरूप में उद्गत हुई इसका पूरा-पूरा सही वर्णन करना इति- 
हास की सीमा के बाहर हैं। फिर भी उस पुरातन प्रवाह का जो और जैसा 
.: सोते हमारे सामने है तथा वह जिन अधारों के पट पर बहता चला आया हैं, 
उस स्रोत तथा उत्त साधनों के ऊपर विचार करते हुए हम जैन-संस्कृति का 
“हृदय थोड़ा-बहुत पहिचान पाते हैं । 


' जैन-संस्क्ृति के दो रूप-- 
जेन-संस्कृति के भी, दूसरी संस्कृतियों की तरह, दो रूप हें। एक बाह्य 
भीर दूसरा आन्तर । वाह्मय रूप वह है जिसे उस संस्कृति के अलावा: दूसरे लोग 
भी आँख कान आदि बाह्म इन्द्रियों से जान सकते हैं। पर संस्कृति का आन्तर 
स्वरूप ऐसा नहीं होता । क्योंकि किसी भी संस्कृति के आन्तर स्वरूप का 
साक्षात्‌ आकलन तो सिर्फ़ उसी को होता है जो उसे अपने जीवन में- त॑त्मय कर 
ले । दूसरे लोग उसे: जानना चाहें तो साक्षात्‌ दर्शन कर नहीं सकते । पर उस _ 
'आन्तर -संस्कृतिमय जीवन विताने वाले पुरुष या पुरुषों के जीवन-व्यवहारों से 
: तथा आस-पास के वातावरण पर पड़ने वाके उनके असरों से वे किसी भी आल्तर 
... संस्कृति -का अन्दाज़ा लूगा सकते हैं। . यहाँ मुझे मुख्यतया जैन-संस्क्ृति के उस 
. आन्तर रूप का या हृदय का ही परिचय देना है, जो बहुधा अभ्यासजनित 
* 'कस्पतता तथा अनुसान पर ही निर्भर हैँ । के 


( २) 


जैन-संस्क्ृति का वाह्य स्वरूप-- 


जन संस्क्ृति के बाहरी स्वरूप में, अन्य संस्कृतियों के बाहरी स्वरूप की 
तरह अनेक वस्तुओं का समावेश होता है। शास्त्र, उसकी भाषा, मन्दिर, उसका 
स्थापत्य; मूर्ति-विधान, उपासना के प्रकार, उसमें काम आने वाले उपकरण 
तथा द्रव्य, समाज के खानपान के नियम, उत्सव, त्यौहार आवि अंनेक विषयों 
का जन समाज के साथ एक निराल्ग सम्बन्ध है और प्रत्येक विषय अपना खास 
इतिहास भी रखता है। ये सभी बातें बाह्मसंस्कृति की अंग हें पर यह कोई 
नियम नहीं है कि जहाँ-जहाँ और जब ये तथा ऐसे दूसरे अंग मौजद हों. वहां ह 
और तव उसका हृदय भी अवश्य होना.ही चाहिये ।- वाह्मं अंगों के होते हुए 
भी कभी हृदय नहीं रहता और वाह्म अंग्रों के अभाव-में भी संस्कृति का हृदय 
संभव है । इस दृष्टि को सामने रखकरें -विचार करने. वाछा कोई भी व्यक्ति 
भी भांति समझ सकेगा ,कि जैन-संस्कृति का हृदय, जिसका वर्णन.में यहाँ 
करने जा रहा हूँ वह केवल जैन समाजजांत और--जैन कहलाने वाले व्यक्तियों 
में ही संभव है ऐसी कोई बात नहीं है ।.. सामान्य छोग, जिन्हें जैनः समझते हैं, 
या.जो अपने को जैन कहते हैं, उत्तमें अगरः आन्तिरिक योग्यता न हो तो वह 
हृदय संभव नहीं और जैन नहीं कहछाने वाले व्यक्तियों में भी अगर-.वास्तविक 
योग्यता हो तो वह हृदय संभव हैँ । इस तरह जब संस्कृति का वाह्य रूप समाज 
तक ही सीमित होने के कारण अन्य समाज में सुलभ नहीं होता तब संस्कृति 
का हृदय उस समाज के अनुयायिभ्रों की तरह इतर समाज के अनुयायित्रों मे 
भी--संभव होता है । सच तो यह है कि संस्कृति का हुँदेय- यां उसकी जत्मा 
इतनी व्यापक और स्वतन्त्र होती है कि - उसे देश, काल, जात-पति, / भाषा: 
और “रीति-रस्म आदि न तो सीमित कर सकते हैँ और न अपने साथ- वाब 
सकते हें । * न 


जैन-संस्क्ृति.का :हृदय--निवत्तंक -धम-- 

अब! प्रदन :यह है कि जैन-संस्क्रति.का हुदय क्या -चीज़.है ? / इसका संक्षिप्त 
जवाब तो यही है कि निवत्तंक धर्म जैन संस्कृति की आत्मा है । जो धर्म निवृत्ति 
कराने वाला अर्थात्‌ पुनर्जन्म के चक्र का नाश कराने वाला हो या उस निवृत्ति 
के साधन रूप-से-जिस धर्म का. आविर्भाव विकास और प्रचार हुआ हो वह , 
निवर्तक/घर्मं कहलाता -है.! -इसका असली अर्थ समझने के लिये।हम. आ्चेति 
किन्तु समकालीन इतर घध्म-स्वरूपों के: बारे में थोड़ा सा विचार करता होगा । व 


0) 
. धर्मों का वर्गीकरणु-- 
इस समय जितने भी धर्म दुनियां में जीवित हैं या जिनका थोड़ा-बहुत 


 इतिहास' मिलता.है, उत्त सब के आत्तरिक स्वरूप का अगर वर्गीकरण किया 
* जाय तो वह मुख्यतया तीन भागों से विभाजित होता है । 


.  ':. “पहला वह है, जो मौजूदा जन्म का ही विचार करता है । 
.- २--दूसरां वह है जो मौजूदा जन्म के अलावा जन्मान्तर का भी विचार 
. ' करताहै। 
३--तीसरा वह है जो जन्म-जन्मान्तर के उपरान्त उसके नाश का या 
उच्छेद का भी विंचार करता है। 


हा अनात्मवादू-- : 
. , जज की तरह बहुत पुराने समय में भी ऐसे विचारक लोग थे जो वर्तमान 
“जीवन में प्राप्त होनेवाले सुख के उस पार किसी अन्य सुख की कल्पना से न तो 
प्रेरित होते थे और न उसके साधनों की खोज में समय बिताना ठीक समझते थे। 
. “ उनका ध्येय वर्तेमान जीवन का सुख-भोग ही था । और वे इसी ध्येय की पूर्ति 
: के लिये. सब साधन जुटाते थे । वे समझते थे कि हम जो कुछ हैं वह इसी 
., जन्म तक-है और मृत्यु के बाद हम फिर जन्म ले नहीं सकते । बहुत हुआ तो 
“ हमारे पुनर्जन्म का अर्थ हमारी सनन्‍्तत्ति का चालू रहना है। अतएवं हम जो 
. अच्छा करेंगे उसका फल इस जन्म के बाद भोगने के वास्ते हमें उत्पन्न होना 
_गहीं है ।। हमारे किये का फल हमारी सन्तान या हमारा समाज भोग सकता 
: हैं इसे पुतर्जन्म कहता हो तो हमें कोई आपत्ति नहीं। ऐसा विचार करने 
वाले वर्ग को हमारे प्राचीनतम शास्त्रों में भी अनात्मवादी या चास्तिक कहा 
“गया है। वही वर्ग कभी आगे जा कर चार्वाक कहझाने लगा। इस वर्ग की 
दृष्टि में साध्य-पुरुषार्थ एक मात्र काम अर्थात्‌ सुख-भोग ही है। उसके साधव 
रूप से वह वर्ग धर्म की कल्पना नहीं करता या धर्म नाम से तरह-तरह के 
, * विधि-विधातों .पर विचार नहीं करता । अत्तएवं इस वर्ग को एक मात्र काम- 
पुरुपार्थी या बहुत हुआ तो काम और अर्थ उभयपुरुषार्थी कह सकते हूँ । 


प्रवत्तक-चमे-- 


दूसरा विचारक वर्ग शारीरिक जीवनगत सुख को साध्य तो मानता है पर 
>वेह. मानता है कि. जैसा मौजूदा जन्म में सुख्त सम्भव है वेसे ही प्राणी मरे कद 


आम 3, 

फिर पुनर्जन्म ग्रहण करता हैं ओर इस तरह जन्म जन्मान्तर' में शारीरिंक-मान- 
सि्क सुंखों के प्रक्षं-अंपकर्ष की शंखला चंल रही है । जैसे इस जन्म में वैसे-ही ' 
जन्मान्तर में भी हमें सुखी होना हो, या अधिक सुख पाना हो; तो इसके वास्ते हंमें ह 
धर्मानष्ठान भी करना होगा। अर्थोपार्जंव आदिं साधन. वंतेमान जन्म में उपकारक-. ह 
भले ही हो पर जन्मोन्तर के उच्च और' उच्चतर सुख के लिये. हमें धर्मानुष्ठान : 
अवश्य, करना होगा । - 'ऐसी विचार-सरणी वाले छोग तरह-तरह के घर्मानुष्ठान 
करते थे और उसके द्वारा परछोक तथा लोकान्तर के उच्च सुख पाने की इच्छा - 
भी रखते थे। यह वर्ग आत्मवादी और पुनर्जेन्मंवादी तो है ही पर उसकी कल्पना हे 
जन्म-जन्मान्तर में अधिकाधिक सुख पाने को तथा प्राप्त सुंब को अधिकन्से हक 
अधिक समय तक स्थिर रखने की होने से उसके धर्मानुष्ठानों को प्रवर्तक-धर्म 
कहा गया है। प्रघतक धर्म का संक्षेप में सार यह हैं कि जो और जैसी समाज 
व्यवस्था हो उसे इस तरह नियम और. कतुव्य-बद्ध वनाना' कि जिससे समाज. - 
का प्रत्येक सभ्य अपनी-अपनी स्थिति और कक्षा में सुखलांभ करे , और साथ 
ही ऐसे जन्मान्तर की तैयारी करे कि जिससे दूसरे जन्म में भी वह वर्तमान 
जस्म. ,की अपेक्षा अधिक और स्थायी-सुख पा सके | . प्रवर्तेक-धर्म का उदय. ह 
समाज व्यवंस्था के साथ-साथ जन्मान्तर का सुधार करना हूँ, न कि जन्मान्तर 
का उच्छेद | प्रवतंक-घर्म के अनुसार काम, अर्थ और धर्म, तीन .पुरुषार्थ हं।, 
. उसमें मोक्ष नामक चौथे पुरुषार्थ की कोई कल्पना नहीं. हूँ । प्राचीन ईरानी... 

आये जो अवस्ता को धर्मग्रन्थ मानते थे और श्ूचीन वैदिक आय जो मन्त्र और' 
ब्राह्मणरूप वेदः भाग को ही मानते थे, वे सब उक्त प्रवंतक-धर्म के अनुयायी 
हैं। आगे जाकर वेदिक दर्शनों में जो मीमांसादर्शन नाम से कर्मकाण्डी द्शन 
प्रसिद्ध हुआ वह प्रवृतक-घर्म का जीवित रूप है । 


नवतंक धस-: 


निवर्तक-धर्म ऊंपरं सूचित प्रवरतंक-धर्म का विल्कुछ विरोधी- हैं । ' जो 
विचारक इस लोक के उपरान्त छोकान्तर भौर जन्मान्तर मानने के साथ-साथ . 
उस जन्मचेक्र ' की घारण करनेवाली आत्मा को प्रवतेक-धर्म वादियों की तरह ., 
तो मानते ही थे;. पर साथ ही वे जन्मान्तर म प्राप्य उच्च, उच्चतर और चिर- 
स्थायी सुख से सन्तुष्ट न थे । उनकी दृष्टि यह थी कि इस जन्म या जस्मान्तर 
में कितना ही ऊँचा सुख क्‍यों .न् मिलें,, वह किंतने ही दीर्घ काछ. तक क्या न ः 
स्थिर रहे पर अगर वह सुख कमी न कभी नाश पाने वाला हूँ तो फिर वह 
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लकी, 
उच्च और चिरस्थायी सुख भी अन्त में निक्ृष्ट सुख की कोटि का होने से“उपा- 
देय हो नहीं सकता! वे लोग ऐसे किसी सुख की खोज में थे जो एक बार 
प्राप्त होने के बाद कभी नष्ट न हो। इस खोज -की सूझने उन्हें मोक्ष पुरुषार्थ 
मानने के लिये बाधित किया । वे मानने छगे कि एक ऐसी भी आत्मा की 
स्थिति संभव है जिसे पाने के बाद फिर कभी जन्म-जन्मान्तर या देह-धारण 
 करना'नहीं पड़ता । वे आत्मा की उस स्थिति को मोक्ष या जन्म-निवृत्ति कहते 
थे। प्रवरतक-धर्मानुयायी जिव उच्च और उच्चतर धारभिक अनुष्ठानों से इस 
लोक तथा परलोक के उत्कृष्ट सुखों के लिये प्रयत्न करते थे उन धाभिक अनुष्ठानों 
को लिवतेक-धर्मानुयायी अपने साध्य मोक्ष या निवृत्ति के लिए तर केवल अपर्योप्त 
ही समझते बल्कि वे उन्हें मोक्ष पाने में वाधक समझ कर उन सब धार्मिक 
अनुष्ठानों को आत्यन्तिक हेय बतलछाते थे। उद्देश्य और दृष्टि में पूवे-पंश्चिम 
जितना अन्तर होने से प्रवर्तक-धर्मानुयायिओं के लिए जो उपादेय वही निवर्तक- 
धर्मातुयायिओं के लिए हेय बत गया । यद्यपि मोक्ष के लिए प्रवर्तक-धंमें बाधक 
माना गया पर साथ ही मोक्षवादियों को अपने साध्य मोक्ष-पुरुषार्थ: के उपाय 
रूप से किसी सुनिश्चित मार्ग की खोज करना भी अनिवार्य रूप से प्राप्त था । 
इस खोज की सूझ ने उन्हें एक ऐसा मार्ग, एक ऐसा उपाय सूझाया जो किसी 
बाहरी साधन पर निर्भर न था। वह एक मात्र साधक की अपनी विचारंशुद्धि 
और वर्तन शुद्धि पर अवरलूंबित था। यही विचार और वर्तंत की आत्यन्तिक 
शुद्धि का मार्ग निवर्तेक धर्म के नाम से या मोक्ष-मार्ग के नाम से प्रसिद्ध हुंआ। 


हम. भारतीय संस्कृति के विचित्र और विविध तानेबाने की जांच करते हैं 
तब हमें स्पष्ट रूप से दिखाई देता है कि भारतीय आत्मवादी दर्शनों में कर्म- 
काण्डी मीमांसक के अलावा सभी निवर्तेक धर्मवादी हैं। अवेदिक माने जानेवालि 
बोद्ध और जैन दशेन की संस्कृति तो मूल में निवर्तक-धर्मे स्वरूप है ही पर 
वेदिक समझे जाने वाले न्याय-वैशेषिक, सांख्य-योग तथा औपनिषंद दं्शन की 
आत्मा भी निवत्तक-धर्म पर ही प्रतिष्ठित है। वैदिक हो या अवैदिक सभी 
निवर्तेक-धर्स प्रवतेक-धर्म को या यज्ञयाग्रादि अनुष्ठानों को अच्त में हेय.ही 
चतलाते हैं। और वे सभी सम्यक्‌-ज्ञान या आत्मनज्ञाव को तथा आत्म-ज्ञान 
मूलक अनतासक्त ज़ीवन-व्यवहार को, उपादेय मानते हैं । . एवंउ सी के हारा 
पुनर्जेन्‍्म के चक्र से छुट्टी पाना सम्भव बतलाते हैं। 


समाजगामी प्रवत्तक-घम-- 5 पक 
ऊपर सूचित किया जा चुका है कि प्रवर्तेक-धर्म समाजगामी था-। “ इसका 


(६३) 


भतरझब यह था कि प्रत्येक: व्यक्तित सम्राज में रहकर ही सामाजिक कतुज़्य जो * 
'ऐहिक जीवन से सम्बन्ध रखते हैं और घामिक कर्तव्य जो पारलौकिक जीव॑न से . . 
सम्बन्ध रखते है, उनका पाकून करे । प्रत्येक :व्यक्ति जन्म-से ही ऋषि-ऋण .' 
अर्थात्‌ -विद्याध्ययन .आदि, पितृ-ऋंण अर्थात्‌ संतति-जननादि और देव-ऋण 
अर्थात्‌ यज्ञयागादि बन्धनों से आवद्ध है। व्यक्ति को सामाजिक और धामिक : : 
'कर्तेव्यों का पालन करके अपनी कृपण इच्छा का संशोधन करना इष्ट है। “पर 


उसका निर्मूल नाश करना न शक्‍्य और. न इष्ट। प्रवर्तक-धर्म 'के अनुसार 2 


'अत्येक व्यवित के लिए गृहस्थाश्रम ज़रूरी. है उसे लांघ- कर कोई :विकास कर... 
नहीं सकता । | कर से 


व्यक्तिगामी निव्तक घम-- के हक  ड सह 

निवर्तक-धर्म व्यक्तिगामी है । वह आत्मसाक्षात्कार की उत्कृष्ट वृत्ति-में से... 
उत्पन्न होने के कारण जिज्ञास्रु को बात्म तत्त्व है या नहीं, है तो-वह कैसा है, 
उसका अन्य के साथ कंसा संबंध है, उसका साक्षात्कार संभव है तो कित-किन 
उपायों से संभव है, इत्यादि प्रश्नों की ओर प्रेरित करता है । -ये प्रश्न ऐसे - गे 
नहीं हें कि जो एकान्त-चिन्तन, ध्यान, तप और असंगतापूर्ण जीवन के सिवाय 
सुलझ सके । ऐसा सच्चा जीवन खास व्यक्तियों के छिए ही संभव हो सकता 
हैं। उसका समाजगामी होना संभव नहीं । इस कारण कर्तव्य धर्म की अपेक्षा ट - 
निवर्तक-घर्म का क्षेत्र शुरू में बहुत परिमित रहा |. निवर्तक-घर्मं के लिए गृह. . ह 
स्थाश्रम का वंन्धन था ही नहीं। वह गृहस्थाश्रम बिना किए भी व्यक्ति को... 
सर्वेत्याग की अनुमति देता हैं । क्योंकि उसका आधार इच्छा का संशोधन नहीं 
पर उसका निरोध हैं। अतएब प्रवर्तक-धर्म समस्त सामाजिक और धांमिंक 
_कतंव्यों से वद्ध होने की बात नहीं मानता । उसके अनुसार व्यक्ति के लिए . 
मुख्य कतेव्य एक ही हैं और वह यह कि जिस तरहं हो आत्मसाक्षात्कार का और 
उसमें रुकावट डालने वाली इच्छा के नाश का प्रयत्न॑ करे.। 


निवर्तक-धर्म का प्रभाव व विकास-- ह 

जान पड़ता है इस देश में जब भ्रवर्तक-धर्मानुयायी वैदिक आये पहले-पहल 
आए तब भी कहीं इस देश में निवर्तेक-धर्म एक या दूसरे रूप में प्रचछित 
था। शुरू में इन दो धर्म संस्थाओं के विचारों में पर्याप्त संघर्ष रहा। पर | 
निवर्तंक-धर्म के इने ग्रिने सच्चे अनगामियों की तपस्या, ध्यान-प्रणाली भीर की 
असंगचर्या का साधारण' जनता पर जों प्रभाव धीरे-घीरे बढ़ रहा था उसने ह 
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प्रव्तेक-धर्मं के- कुछ अनुगामिओं को भी अपनी -ओर खींचा और निवर्तक-धर्म 
की संस्थाओं का अनेक रूप में विकास .होना शुरू हुआ। इसका प्रभावकारी 
फल अन्त में यह हुआ कि प्रवर्तक-धर्मं के: आधार रूप जो ब्ह्मचय और गृहस्थ 
दो आंश्रम माने जाते थे उनके स्थान में प्रवर्तक-धर्म के पुरस्कर्ताओं ने पहले 
तो बानप्रस्थ सहित तीच और पीछे संन्यास सहित चार आश्मों को जीवन में 
स्थान दिया । निवतंकं-धर्मं की अनेक संस्थाओं के बढ़ते हुए जनव्यापी प्रभाव के 
कारण अन्त में तो यहां तक प्रवरतक धर्मानुयायी ब्राह्मणों ने विधान मान लियां 
कि गृहस्थाश्रम के बाद जैसे संन्यास न्यायप्राप्त है वैसे ही अगर तीक् वैराग्य 
हो तो गृहस्थाश्रम विना किए भी सीधे ही ब्रह्मचर्याश्रम से प्रब्रज्यांमोर्ग न्‍्याय- 
प्राप्त है । इस तरह जो प्रवर्तक-धर्म का जीवन में समन्वय स्थिर हुआ उसका 
फल हम दाशैनिक साहित्य और प्रजाजीवन में आज भी देखते हें । 


समन्वय ओर संघषरु-- 


जो तत्त्वज्ञ. ऋषि प्रवरतंक-धर्म के अनुयायी ब्राह्मणों के वंशज: होकर भी 
निवरतेक-धर्म को पूरे तौर से अपना चुके थे उन्होंने चिच्तन और जीवन. में 
निवर्तक-धर्म का महत्त्व व्यक्त किया;। फिर भी उन्होंने अपनी. पैन्रिक संपत्ति 
रूप प्रवर्तेक-धर्म और उसके आधारभूत वेदों का प्रामाण्य मान्य रखा। च्यायर 
वेशेषिक दर्शन के और औपनिषद दर्शन के आद्य द्रप्टा ऐसे ही तत्त्वज्ञ ऋषि.थे। 
'मिवर्तंक-धर्म के कोई-कोई पुरस्कर्ता ऐसे भी हुए कि जिन्होंने तप, ध्यान और 
आत्मसाक्षात्कार के बाघक क्रियाकांड का तो आत्यंतिक विरोध. किया पर उस 
क्रियाकाण्ड, की आधारभूत श्रुति का सर्वेधा विरोध नहीं किया ।. ऐसे व्यक्तिओं 
में सांख्य दर्शन के आदि पुरुष कपिल आदि ऋषि थे। यही कारण हैँ कि मूल 
में सांख्य-योगदर्शन प्रवरतक धर्म का विरोधी होने पर भी अन्त. में वैदिक दर्शनों 
में समा गया । 


'“ समन्‍्वय- की ऐसी प्रक्रिया इस देश में शताब्दियों तक चली.) फिर कुछ 
ऐसे आत्यन्तिकवादी दोनों धर्मों में होते रहे कि वे अपने-अपने प्रवर्तक या 
निवर्तक धर्म के अछावा दूसरे पक्ष को न मानते थे, और न युक्त बतछाते थे:। 
भगवान्‌ महावीर और बुद्ध के पहले भी- ऐसे अनेक निवर्तेक-धर्म के पुरस्कर्ता 
हुए हे। फिर भी महावीर और बुद्ध के समय में तो इस देश में निवर्तंक-घर्म 
की पोपक ऐसी अनेक संस्थाएँ थीं और दूसरी अनेक ऐसी नई पैदा हो रहीःथीं 
कि जो. प्रवर्तक-धर्में का उग्रता से विरोध करती थीं। अब तक. नीच ; से ऊँच 
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तक के वर्गों में निव्र्तक-धर्म की. छाया में व्रिकास पानेवाले विविध तपोनष्ठान, . । 


विविध .ध्यान-मार्ग . और नावाविध त्यांगमय आंच्ारों का.इतना. अधिक प्रभाव जे 
फंलने लगा था कि फिर एक बार महावीर और , बद्ध के समय में प्रवर्तक और ... 


निवर्तक धर्म. के बीच प्रवक् विरोध की लहर उंठी जिसका सबत हम जैन बौद्ध '. 
वोड्मय तथा समकालीन ब्राह्मण वाडमय. में पांते हें । _ तथागत- बुद्ध ऐसे पक्‍व 

विचारक ओर दृढ़ थे कि जिन्होंने किसी-भी तरह से अपने: निवर्तकन्धर्म में .. 
प्रवर्तक-धर्मं के आधारभूत मन्तत््यों और शास्त्रों को. आश्रय नहीं दिया । * दीर्ष 

तपस्वी महावीर भी ऐसे ही कट्टर निवर्तक-घर्मी थे । - अतएव हम देखते. हैँ कि 
पहिले से आज तक जैन और वौद्ध सम्प्रदाय में अनेक वेदानयायी विद्वान ब्राह्मणः 
दीक्षित हुए फिर भी उन्होंने जेन और बौद्ध वाझुमय. में बेद के प्रामाण्य स्थापन 
का न कोई प्रयत्त किया और न किसी ब्राह्मणत्रन्थविहित यज्ञयागादि कर्मकाण्ड - ' 
की मान्य रक्‍्खा। - 


निवर्तक-धघर्म के मन्तव्य ओर आचार-- 

हंताब्दियों ही नहीं बल्कि सहस्नाव्दि पहिले से लेकर जो धीरे-धीरे निवर्तक' 
धर्मं के अज्भू-पत्यज्भू रूप से अनेक मन्तव्यों और आचारों का महावीरूबुद्ध .« 
तक के संमय में विकास हो चुका था वे संक्षेप में: ये है--! आत्मंशुद्धि ही... 
जीवन का मुख्य उद्देश्य है, न. कि ऐहिक या परलौकिक किसी भी प्रद का-, 
महत्त्व २--इस उद्देश्य की पूर्ति में वाधक आध्यात्मिक मोह, अविद्यो. : 
और तंज्जन्य तृष्णा का मूलोच्छेद करना । ३--इसके लिए आध्यात्मिक 
ज्ञान और उसके द्वारा. सारे जीवन व्यवहार को पूर्ण निस्तृष्ण बनाना।' . इसके 
वास्ते शारीरिक, मानसिक, वाचिक, विविध तपस्याओं का तथा नाना प्रकार 
के ध्यान, योग-मार्ग का अनुसरण और तीन चार या पाँच महात्रतों का याव- 
ज्जीवन अनुष्ठान ।- ४---किसी भी अध्यात्मिक , अनुभव वाले मनुष्य के द्वारा 
किसी भी भाषा में कहे गये आध्यात्मिक वर्णनवांले वंचनों को ही प्रमाण रूप से 
मानना, न कि ईहवरीय या अपौरुषेय रूप से स्वीकृत किसी खास भाषा में 
रचित ग्रन्थों को . ५--गयोग्यता और गृरुपद की. कसौटी एक मात्र जीवृन 
की आध्यात्मिक शुद्धि, न क्रि जन्मसिद्ध वर्ण विशेष । “इस दृष्टि से स्त्री और 
श॒द्र तक का धर्माधिकार उतना ही है, जितना एक ब्राह्मण और क्षत्रिय: पुरुष 
का । '६--मद्य - मांस आदि का घाभिक और सामाजिक 'जीवन में निषेध. । 
ये तथा इनके जैसे लक्षण जो प्रवरतंक-धर्म के आचारों और विचारों से जुदा 
पड़ते थे -वे देश में जड़ जमा चुके थे और दिन-व-दिन विशेष वर पकड़ते जाते थे । 
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कमोवेश उक्त: लक्षणों कों धारण करनेवाली अनेक संस्थाओं और सम्ध- 
' दायों में एक ऐसा पुराना निवर्तेक-धर्मी सम्प्रदाय था जो महावीर : के पहिले 
बहुत झताब्दिओं से अपने खांस ढद्भ से विकास करता जा रहा था। उसी 
सम्प्रदाय में पहिले नोभिनन्दन ऋणषभदेव, यदुनन्दन नेमिनाथ और काशीराजपुत्र 
पारवनाथ हो चुके थे, या वे उस सम्प्रदाय में मान्य पुरुष बन चुके थें'। “ उस 
सम्प्रदाय के समय-समय पर अनेक नाम प्रेंसिद्ध रहे । यंत्ति, भिक्षु, मुनि,'अतगार 
श्रमण आदि ज॑ंसे नाम तो उंस सम्प्रदाय के लिए व्यवहृत होते थे पर जव॑ दीर्घ- 
तपस्वी महावीर उस सम्प्रदाय के मुखिया बने तब सम्भवतः वह सम्प्रदाय 
निग्नेच्ध नाम से विशेष प्रसिद्ध हुआ। यद्यपि निवतेक-घर्मानुयेयी पन्‍्थों में - 
ऊंची आध्यात्मिक भूमिका पर पहुँचे हुए व्यक्ति के वास्ते जिन शब्द साधारण 
रूप से प्रयक्त होता थधा। फिर भी भगवान्‌ महावीर के समय में और उनके 
कुछ समय . बाद तक भी महावीर का अनुयायी साधु या ग्ृहस्थ .वर्ग जे 
(जिनानुयायी ) नाम से व्यवहृत नहीं होता था । आज जैन शब्द से. महावीर 
पोषित सम्प्रदाय के त्यागी? “गृहस्थ' सभी अनुयायिजों का जो बोधहोता हूँ इसके . 
लिए पहले “निग्गंथ/ और “'समणोवासग” आदि जैन शब्द व्यवहत होते थे।. . 


जैन और चौद्ध सम्प्रदाय-- 

इस निग्नेन्ध या जेन सम्प्रदाय में ऊपर सूचित निवृत्ति-धर्म-के सब लक्षण 
बहुधा थे ही पर इसमें ऋषभ आदि पूर्वकालीन त्यागी महापुरुषों के द्वारा तथा 
अन्त में ज्ञातपुत्र महावीर के द्वारा विचार और. आचारगत ऐसी .छोटी बड़ी 
जन्तेक विशेषताएं आई थीं व स्थिर हो गई थीं कि जिनसे ज्ञातपुत्र-महावीरपोषित 
यह. सम्प्रदाय दूसरे निवृत्तिगामी सम्प्रदायों से खास जुदारूप धारण किए. हुये 
था। यहाँ तक कि यह जैन सम्प्रदाय बौद्ध सम्प्रदाय से भी खास फ़क़े रखता 
था।। महावीर और बुद्ध-न केवछ समकालीन ही थे बल्कि,वे बहुधा एक ही 
प्रदेश में विचरने वाले तथा समान और समकक्ष अनुयायिओं को- एक ही:भाषा 
में उपदेश करते-थें ।- दोनों के मुख्य, उद्देश्य में कोई. अन्तर नहीं. था. फिर भी 
मंहावीरपोषित और. बुद्धसंचालित सम्प्रदायों में. शुरू से ही खास अन्तर:रहा 
जो ज्ञातव्य है। बौद्ध सम्प्रदाय बुद्ध को ही आदर्श रूप से पूजता है तथा बुद्ध 
के ही उपदेशों का आदर करता है जब कि जैव सम्प्रदाय महावीर आदि को 
:इष्ट देव मानकर उन्हीं के वचनों को मान्य रंखंता है।' बौद्ध चित्तशुद्धिं के लिये 
ध्यान और मानसिक संयम पर जिंतनो ज़ोर देते है. उतना जोर बाह्य तप और - 


( १०). ु 
देहदमन पर नहीं । जैन ध्यान और मानसिक संयम के अलावा देहदमन पर भी - कु 
अधिक ज़ोर देते रहे.। ,बुद्ध का.-जीवन जितना लोगों में हिलनें:मिलनेंवाला तथा , 
उनके. उपदेश ,जितने: अधिक ,सीधे-सादे - लोकसेवागामी हैं वैसा महावीर का. 


जीवन तथा उपदेश, नहीं हें । वौद्ध अनगार की ाह्यन्नर्या- उतनी नियन्त्रित नहीं. नि 
रही जितनी जैन अनगारों की |. इसके. सिवाय . और ,भी अनेक- विशेषताएं हैं... 


जिनके कारण बौद्ध सुम्प्रदाय . भारत के .सम॒द्र और पर्वतों-की- सीमा लांघ कर “ हा 
उस पुराने समय में भी अनेक भिन्न-भिन्न भाषा-साषी,. सभ्य-असम्य जातियों में. 


टूर दूर तक फंछा और करोड़ों अभारतीयों ने. भी बौद्ध आचार-विचार.को अपने 
अपने. ढंग से अपनी-अपनी भाषा में उतारा व अपनाया जब कि जैन सम्प्रदाय . - 
के विषय में ऐसा नहीं हुआ। , . .. . +;.. ह 


यद्यपि जैन सम्प्रदाय ने भारत के बाहर स्थात नहीं जमायां फिर भी वह 
भारत के दूरवर्ती सब भांगों में घीरे घीरें न केवल फैल ही गया वल्कि,उसने.. 
अपनी कुंछ खास विशेषताओं की' छाप प्रायः भारत के सभी भागों पर॑ थोड़ी. .. 
बहुत॑ ज़रूर डाली । जैसे-जैसे जैन सम्प्रदाय पूर्व से उत्तर और पश्चिम तथा. 


दक्षिण की ओर फैलता गया वैसे-वैसे उस श्रवर्तक-धर्म वाले तथा निवृत्ति-पंथी ... 
अन्य सम्प्रदाओं के साथ थोड़े-बहुत संघर्ष में भी' आनाः पड़ा । इस संघर्ष में 
कभी तो जैन आचार-विचारों का असर दूसरे सम्प्रदायों पर पड़ा और कभी 


दूसरे सम्प्रदायों के आचार-विचारों का असर जंन सम्प्रदाय पर भी पड़ा । यह ... 
क्रिया किसी एक ही समय में या एक ही प्रदेश में किसी एक ही व्यक्ति के द्वारा 
सम्पन्न नहीं हुई । वल्कि दृश्य अदृश्य रूप में हज़ारों वर्ष तक चलती रहीं भौर 
आज भी चालू है। पर अत्त में जैन सम्प्रदाय और दूसरे भारतीय अभारतीय 
सभी धर्म-सम्प्रदायों का स्थायी, सहिष्णुतापूर्ण समन्व॒य सिद्ध हो गया है जैसा कि 
एक कुटुम्ब के भाइयों में होकर रहता है । इस पीढ़ियों के समन्वय के कारण 
साधारण लोग यहं जान ही नहीं सकते 'कि उसके -घामिक आचार-विचार की 
कौन सी बात मौलिक है और कौन सी दूसरों के संसर्ग का परिणाम हैँ। जन 
आचार-विंचार का जो असर दसरों पर पड़ा है उसका दियुंदशने करने के पहिले 
दूसरे सम्प्रदायों के आचार-विचार का जैन-मार्ग पर जो असर पड़ा हैं उसे 
>संक्षेप में वतलाना ठीक होगा जिससे कि जैन संस्कृति 'का हाद सरलता से 


संमझा जा सके । 


अन्य संप्रदायों का जैन-संस्क्ृति पर प्रभाव-- . 
इद्र, वरुण आदि स्वर्गीय देव-देवियों की स्तुति, उपासना के.स्थान में, जैनों 
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_काःआदर्श है निष्कलंक मनृष्य की उपासना पर जैन आचार-विचार में बहि- 
प्कृत देव देवियाँ. पुन: गौण रूप से ही सही, स्तुति प्रार्थवा द्वारा घुस ही गईं, 
जिसका की जैन संस्कृति के उद्देश् के साथ कोई भी मेल नहीं है। जैन-पंरंपरों 
' ने उपसना में प्रतीक रूप से मनुष्य मूर्ति को स्थान तो दिया, जो कि उसके 
“उद्देश्य के साथ संगत है पर साथ ही उसके आस-पास शूंगार व आडम्बर का 
इतना संभार आगया, जो कि निवृत्ति के लक्ष्य के साथ बिलकुल असंगत है.) . 
स्‍त्री ओर शूद्ध को आध्यात्मिक समानता के नाते ऊँचा उठाने का तथा समाज 
में संमान व स्थान दिलाने का जो जैन संस्कृति का उद्देश्य-रहा वह यहाँ तक 
लुप्त हो गया कि न केवल उसने शूद्रों को अपनाने की. क्रिया ही बन्द कर दी 
बल्कि उसने ब्राह्मण-धर्म-प्रसिद्ध जाति की दीवारें भी खड़ी कीं । यहाँ तक कि 
जहाँ ब्राह्मण-परंपरा का प्राधान्य रहा वहां तो उसने अपने घेरे में से भी 
शूद्र कहलछाने वाले छोगों को अजैन कहकर बाहर कर दिया और शूहू में जेन 
संस्कृति जिस जाति-भेद का विरोध करने में गौरव समझी थी उसने दक्षिण 
जैसे देशों में नये जाति-भेद की सृष्टि कर दी तथा स्त्रियों को पूर्ण आध्यात्मिक 
योग्यता के लिये असमर्थ करार दिया जो कि स्पष्ठतः कट्टर ब्राह्मण-परंपरा का 
ही असर है। मन्त्र-ज्योतिष आदि विद्याएँ जिनका जैन संस्क्ृति के ध्येय के साथ 
कोई सम्बन्ध नहीं वे भी जैन संस्कृति में आईं। इतना ही नहीं वल्कि आध्यात्मिक 
जीवन: स्वीकार करने वाले अनगारों तक ने उन्त विद्याओं को अपनाया । 
“जिन यज्ञोपवीत आदि संस्कारों का मूल में जैन संस्कृति के साथ कोई सम्बन्ध 
नथावे ही दक्षिण हिन्दुस्तान में मध्यकालं में जैन-संस्कृति का एक अंग बन 
गये और इसके लिये ब्राह्मण-परंपरा की तरह जैन-परंपरा में भी एक पुरोहित 
वर्ग कायम हो गया । यज्ञयागादि की ठीक नकल करने वाले क्रियाकाण्ड प्रतिष्ठा 
* आदि विधियों में आ गये । ये तथा ऐसी दूसरी अनेक छोटी-मोटी बातें इसलिये 

घटी की जैन-संस्कृति को उन साधारण अनुयायिजों की रक्षा करनी थी जो कि 
. दूसरे विरोधी सम्प्रदायों में से आकर उसमें शरीक होते थे, या दूसरे सम्प्रदायों 
के आचार-विचारों से अपने को बचा न सकते थे। अब हम थोड़े में यह भी 
देखेंगे कि जैन-संस्कृति का दूसरों पर क्या खास असर पड़ा । 


जैन-संस्कति का प्रभाव-- 


यों तो सिद्धांततः सर्वभूतदया-को सभी मानते हैं पर प्राणिरक्षा के ऊपर 
जितना ज़ोर जैन-परंपरा ने दिया, जितनी गन से उसने इस विषय -में काम 
किया उसका नतीज्ञा- सारे ऐतिहासिक युग में यह रहा है- कि जहां-जंहां भौं 


पा 0 0 5 दी 
जब जब जैन; लोगों का -एक या दूसरे: क्षेत्र में प्रभाव रहा: सर्वत्र आम. जनता ... 
पर प्राणिरंक्षा का प्रबल संस्कार पड़ा है ।. यहां तक कि भारत के अनेक भागों 
में. अपने. को अजेन कहने. वाले तथा .जैन-विरोधी समझने वाले' सांघारण लोग - 
भी जीव-मात्र की हिंसा से नफ़रत करने लगे हैं.। : अहिंसा के इस, सांमान्य 
संस्कार के .ही कारण अनेक वैष्णव आदि जैनेतर परम्पराओं के आचार-विचार 
पुरानी. वंदिक परम्परा से. बिलकुल जुदा हो गए तपस्या के बारे में भी 
एसा ही..हुआ है ) त्यागी:हो या गृहस्थ सभी जैन तपस्या के ऊपर अधिकाधिक हे 
झुकते रहे हैं । इसका फल पड़ोसी समाजों पर इतना अधिक. पड़ा है कि उ्होंने.. 
भी एक ग्रा दूसरे रूप से अनेकविधि सात्विकः तपस्याएं अपना. ली हैं ।: और * 
सामान्यंखूूप से साधारण जनता जैनों की (तपस्या -की/ ओर आदरशील रहीं - 
है। यहाँ तक-की अनेक बार मुसलमान सम्राट तथा दूसरे समर्थ' अधिकारियों - 
ने तपस्या से आह्ृष्ट हो कर जैन-सम्प्रदाय' का वहुमान ही नहीं किया है. बल्कि अ 
उसे अनेक सुविधाएँ भी दी हैं; मद्यमांस आदि सात व्यसनों को रोकने: तथा 
उन्हें घटाने के लिये जैन-वर्ग ने इतना अधिक प्रयत्न: किया है. कि. जिससे वह 
व्यसनसेवी अनेक जातियों में सुसंस्कार डालने में समर्थ हुआ है । यद्यपि बौद्ध - 
आदि दूसरे सम्प्रदाय पूरे बल से इस सुसंस्कार के लिएं प्रयत्न करते रहे पर | 
जैनों का प्रयत्त इस दिशा में आज तक जारी हैं और जहाँ जैनों को प्रभाव 
ठीक ठीक है. वहाँ इस स्वैरविहार के स्वतन्त्र युंग में भी मुसलमान और दूसरे 
मांसभक्षी लोग भी खुल्लमखुल्ला मॉस-मद्य का उप्रयोग करने में संकृचाते हैं । 
लोकमान्य तिलक ने ठीक ही कहा था कि- गुजरात आदि.आन्तों में जो प्राणि 
रक्षा और निर्मास भोजन का: आग्रह . है वह जन-परंपरा, का ही प्रभाव हूँ । जन 
विचारसरणी का एक मौलिक सिद्धांत यह है कि: प्रत्येक वस्तु का- विचार 
अधिकाधिक पहलुओं और अधिकाधिक दृष्टिकोणों से करना और. विवादास्पद 
विषय में बिलकुल अपने विरोधी-पक्ष के अभिप्राय, को भी उतनी: ही' सहानुभूति 
से समझने का प्रयत्न करना जितनी की सहानुभूति: अपने पक्ष की और हो । 
और अन्त में समन्वय पर ही जीवन-व्यवहार.का-फ़ैसला करना:। यों तो यह 
सिद्धान्त सभी विचारकों के जीवन में एक या दूसरे रूप से काम.करता ही रहता 
है । इसके सिवाय प्रजाजीवन न तो व्यवस्थित वन सकता है और न शान्तिलाश , 
कर सकता है । पर जैन विचारकों ने उस सिद्धान्त की इतनी अधिक चर्चा की - 
हैं! और उस पर/इतना अधिक ज़ोर दिया है कि जिससे कट्टर-से-कट्टर विरोधी 
. सम्परदायों को भी कुछ-न-कुछ प्रेरणा मिलती ही रही है। 'रामानुज का 
विशिष्टाहैत उपनिषद्‌ की भूमिका के ऊपर बनेकान्तवाद ही तो है।..': 


१ई ) 
, जन-परंपर) के आदर्श-- 
जन-संस्क्रेति के हृदय को समझने के लिये हमें थोड़े से उच आद्ों का 
परिचय करना होगा जो पहिले से आज तक जैन-परम्परा में एक से मान्य हें 
और पूजे जाते है। सबसे पुराना आदर्श जैन-परम्परा के सामने ऋषभदेव 
और उनके परिवार का है। ऋषभदेव ने अपने जीवन का बहुत बड़ा भाग 
उन जबाबवर्देहियों को बुद्धिपुवेक अदा करने में बिताया जो प्रजापारूत की जिम्मे- 
बारी के साथ उन पर आ पड़ी थीं। उन्होंवे उस समथ के विल्कुल अपढ़ छोगों 
को लिखता पढ़ता सिखाया, कुछ काम-धन्धा न जानने वाले बनचरों को उन्होंने 
खेती-बाड़ी तथा बढ़ई, कुम्हार आदि के जीवनोपयोगी धन्धे सिखाए, आपस में 
कैसे बरतना, कैसे समाज नियमों का पालन करना यह भी सिखायां। जब 
उनको महसूस हुआ कि अब बड़ा पुत्र भरत प्रजाशासव की सव जबाबंदेहिंयों 
' को तनिवाह लेगा तब उसे राज्य-भार सौंपकर गहरे आशध्यात्मिक' प्रइवों की 
छानवीन के लिये उत्कठ तपस्वी होकर घर से निकल पड़े । 


ऋषभदेव की दो पुत्रियाँ ब्राह्मी और सुन्दरी नाम की थीं। उस जमाने में 
भाई-बहन के बीच शादी की प्रथा प्रचलित थी । सुन्दरी ने इस प्रथा का विरोध 
करके अपनी सौस्य तपस्या से भाई भरत पर ऐसा प्रभाव डाला कि जिससे 
भरत ने न केवल सुंदरी के साथ विवाह करने का विचार ही छोड़ा वल्कि वह 
उसका भक्त बन गया । ऋग्वेद के यमीसूक्‍त में भाई यम ने भगिनी यमी की 
लम्त-मांग को अस्वीकार किया जब कि भगिनी सुन्दरी ने भाई भरत की हूग्त 
मांग को तपस्या में परिणत कर दिया और फलतः भाई-बहन के लग्न की 

' प्रतिष्ठित प्रथा नाम-शेष हो गई । 
 ऋषभ के भरत और बाहुबली नामक पुत्रों में राज्य के निमित्त भयानक 
युद्ध छुरू हुआ । अन्त में दवन्द युद्ध का फैसछा हुआ । भरत का प्रचण्ड प्रहार 
. “निष्फल गया। जब बाहुबली की बारी आई ,और समर्थंतर बांहुबली को जान 
'पड़ा “कि मेरे मुष्टि-प्रहार से भरतं की अवश्य दुर्देशा होगी तब उसने उस 
आतुविजयाभिमुख क्षण को आत्मविजय में बदल दिया। उसने यह सोचकर 
कि राज्य के निमित्त लड़ाई में विजय पाने और वेर-प्रतिवेर तंथा कुटुम्व 
कलह के बींज बोने की अपेक्षा सच्ची विजय अहंकार और तृष्णा-जय में ही है । 
उसने अपने वाहुबल को क्रोधष और अभिमान पर ही जमोयो-ओऔर अवैर से वैर 

: के प्रतिकार का जीवन-दृष्टान्त स्थापित किया । फल यह हुआ: कि “अन्त 

“भरत का भी छोम तथा गंवं खबें हुआ। ४ «४. 


) 


(१४. ) 


डक समय था जब कि केवल क्षत्रियों में ही नहीं पर सभी :वर्गों में मांस : 
खारने.की प्रथा थी नित्य प्रति-के भोजन; सामाजिक उत्सव धार्मिक अनुष्ठान -: 
के अंवसरों पर पशु-पक्षिओं कं वध ऐसा ही प्रचलित और प्रतिष्ठित था जैसा : 
आज नारियलों और फलों का चढ़ना । उस यग में यदनन्दन नेमिकुमार ने ऐक 
अजीब कदम उठाया। उन्होंने अपनी शादी पर भोजन. के वास्ते कतल किए .. 
जाने वाले निर्दोष पशु-पक्षियों की आते मूक वाणी से सहसा पिघलकंर मिदचय - ह 
किया कि वे ऐसी शादी न करेंगे जिसमें अनावई्यक और निंदोष पश-पंक्षिमों " 
का वध होता हो । उसे गम्भीर निरंचय के साथ वे संबंकी सुनी अनसुनी करके .. 
बारात से शीघ्र वापिस लौट आये। द्वारका से सीधे गिरनार पर्वत पर जाकर 
उन्होंने तपस्या की । कौमारवंर्य में राजपुत्री का त्याग और ध्यान तपस्या का. 
मार्ग अपनाकर उन्होंने उस चिर-प्रचलित पश्च-पक्षी-वध की प्रथा.पर आत्म- 
दृष्टान्त से इतना सख्त प्रहार किया कि जिससे गजरात भर में और गजरात के ॥॒ ह 
प्रभाव वाले दूसरे प्रान्तों में भी वह प्रथा नाम-शेष हो गई और जगह-जगह आज 
तक चली आनेवाली पिजरापोलों की छोकप्रिय' संस्थाओं में परिवर्तित.हो गई । 

, पारईर्वनाथ का जीवन-आदर्श ,कुछ और हीं रहा है । उत्होंवे एक वार 

दुर्वासा जैसे सहजकोपी तापस तथा उन्तके अनुयाइयों की नाराजगी का खुतरा . 
उठा कर भी. एक जलूते साँप को गीली लकड़ी से बचाने का.प्रयत्त किया'। - 
फल यह हुआ कि आज भी जैन प्रभाव बाले क्षेत्रों में कोई साँप तक की नहीं 


मारता । 


दीर्घ तपस्वी मंहावीर ने भी एक वार अपनी अहिंसा-वृत्ति की पूरी साधना 
का ऐसा ही परिचय दिया । जब जंगले में वे ध्यावस्थ खड़े थे.एक अवड 
/विप्रधर ने उन्हें डसं॑ लिया, उस समय वे न केवल:ध्यान में अचल ही रहे 
बल्कि उन्होंने मैत्री-भावता का उस विषधर पर ,भ्रयोग किया जिससे वह 
“अहिंसा प्रतिष्ठायां तत्संनिधौ वैरत्याग:” इस यौगसूत्र. का जीवित उदाहरण 
बन ग़या । - अनेक असंगों पर यज्ञयागादि घा्मिक, कार्यों में होने वाढी हिंसा को 
तो रोकने का भरसक प्रयत्व वे आजन्म करते ही रहे.। ऐसे ही आदर्शों से जन- 
संस्कृति, -उत्प्राणित, होती भाई है और अनेक कठिनाइयों के बीच भी उसमें 
अपने आदर्शों के . हृदय को किसी न किसी तरह सेमालने का -प्रवत्त किया हैं, 
- जो भारत के धासिक,-सामाजिक और. राजकीय इतिहास में जीवित हैं । रे हे 
“कभी सुयोग मिलता.तभी त्यागी तथा राजा, मन्‍्त्री तथा व्यापारी, आदि. गृहस्थों | 
जैन-संस्कृति के अहिंसा, तप और संयम के.आदशों का अपने ढंग से प्रचार किया। 


|] ( १५ ) 


' 'संस्क्ृति का उद्दश्य-- . , ह 
” संस्कृति मात्र का 'उद्देश्य है मानवता की भलाई की ओर आगे बढ़ना। 
यह उद्देश्य तभी वह्‌ साध सकती है जब वह अपने ' जनक और 'पोष॑क राष्ट्र की 
भलाई में योग देने की ओर सदा अग्रसर रहे । किसी भी संस्कृति के वाह्म अज्भू 
केवल अभ्यूदय के समय ही पनपंते हैं और ऐसे ही समय वे आकर्षक छगते 
'हैं। पर संस्कृति के हृदय की बात जुदी है । समय आफ़त का हो या अभ्युदय 
'का, उसकी अनिवायेँ आवश्यकता सदा एक सी बनी रहती हैं। कोइनी 
संस्कृति केवल अपने इतिहास और पुरानी यशोगाथोओं के सहारे न जीवित'रह 
सकती है और प्रतिष्ठा पा सकती है जब तक वह भावी-निर्माण में योगे न 
दे। इस दुृष्टान्त से भी जैन-संस्क्ृति पर विचार करना संगत है ।..हम ऊपर 
बतला आए हैं कि यह संस्कृति मूलत: प्रवृत्ति, अर्थात्‌ पुनर्जन्म से छुठकारा-पाते 
की दृष्टि से आविर्भूत हुई । इसके आचार-विचार का सारा ढ़ाँचा उसी लक्ष्य 
के अनुकूल बना-है । पर हम यह भी देखते हें.कि आखिर में वह संस्कृति व्यक्ति 
तक़ सीमित न रही। उसने एक विशिष्ट समाज का रूप धारण किय़ा+ 


निनत्ति ओर प्रवत्ति-- 

समाज कोई भी हो वह एक मात्र निवृत्ति की 'भूलभुलैयों पर न जीवित रह 
सकता है भौर न वास्तविक निवृत्ति'ही साध सकता है.। “यदि किसी तरह 
_ निवृत्ति को न मानने वाले और सिफफ़ प्रवृत्तिचकक्त का हो महत्त्व मानने-वाले 
'आखीर में उस प्रवृत्ति के तूफ़ान और आंधी में ही फंसकर भर सकते-हैं तो 
यह भी उतना ही सच है कि प्रवृत्ति का आश्रय बिना लिये निवृत्ति ; हवा का 
(क़िला ही बन जाता है। ऐतिहासिक और दाशैनिक सत्य यह है कि प्रवृत्ति. और 
/निवृत्ति एक़ ही माचव-कल्याण के .सिक्‍के के दो पहलू हैं । दोष, .ग़रूती, .बुराई 
'झौर अकल्याणःसे तब तक कोई नहीं बच सकता जब तक वह साथ उसकी 
. एवंज में सदगुणों की .पुष्ठि और कल्याणमय प्रवृत्ति में. बल न छग्रावे । कोई 
भी बीमार केवरू अपथ्य और कुपथ्य ,से निवृत्त होकर ज्ीवित-नहीं रह सकता; 
“उसे साथ-ही-साथ पथ्यसेवत करना चाहिये । शरीर से दृषित रक्त को ,निकाल 
“डालना जीवन के लिये अगर ज़रूरी हैँ तो उतना ही जरूरी उसमें तये रुघिर 
. -का' संचार करना भी है । 


निदात्तलक्षी परवृत्ति-- ह | 
ऋषभ से लेकर आज तक निवृत्तिगामी कहलाने वाली जैन-संस्कृति भी जो 
"किसी न. किसी प्रकार जीवित रही है वह एक मात्र निवृत्ति के .वल पर नहीं 


है _ +. /॥(#६%5) । 


किन्तु कल्याणकारी प्रवृत्ति के सहारे पर। यदि प्रवर्तक-धर्मी ब्राह्मणों ने. निवृत्ति 
मार्ग के सुन्दर. तत्त्तों को अपनाकर एक- व्यापक कल्याणकारी: संस्कृति. का 


ऐसा निर्माण किया है जो . गीता में उज्जीवित होकर . आज नये उपयोगी 
स्वरूप में गांधी जी के - द्वारा पुनः अपना-.संस्करण कर रही है तो निवृत्तिलक्षी " द 
जैन-संस्कृति को भी; कल्याणाभिमृख -आवश्यक प्रवृत्तिओं का सहारा. लेकर ही.. 
आज की बदली हुई परिस्थिति में जीना होगा.। . जैन-संस्क्ृति में तत्त्वज्ञान और 
आचार के जो मूल नियम हें और वह जिन आदर्शों को आज तक पंजी मानती 
आई हैं उन्तके आधार पर वह प्रवृत्ति.का ऐसा मंगलमय योग साध- सकती है 


जो सब के लिये-क्षेमंकर हो । 


जन-परंपरा मे प्रथम स्थान हैं त्याग्रियों का, .दूसरा स्थान है गृहंस्थों का । | 


त्यागियों को जो पाँच महात्नत धारण करने की आज्ञा है वह. अधिकाधिक सद 


गणों में प्रवृत्ति करने की सद्गुण-पोषक-प्रवत्ति के लिये वर पैदा- करने-की 


: प्राथमिक झ्र्त मात्र हैं। हिंसा, असत्य, चोरी, परिग्रह आदि दोषों से बिना बचे : 
सद्गुणों में प्रवृत्ति हो ही नहीं सकती, और सद्गुणपोषक प्रवृत्ति को बिना. 


जीवन में स्थान दिये हिसा आदि से बचे रहना भी सर्वधा असम्भव है |... इस 


: देश में जो,.लोग दूसरे निवृत्ति-पंथों की तरह जैन-पंथ,में भी एक मात्र: निवृत्ति ' 
की ऐकान्तिक. साधना की बात करते हैं वे उक्त सत्य भूल जाते हैं ।. जो व्यक्ति. 


सार्वभ्ौम महात्रतों को धारण करने की. शक्ति नहीं रखता उसके; लिये जैन-परं- 
परा में अणुन्नतों की सृष्टि करके धीरे धीरे निवृत्ति की ओर आगे बढ़ने का मार्ग 
भी रखा है ऐसे गृहस्थों के लिये हिंसा आदि दोषों से अंशतः बचने का, विधान 
किया है । उसका मतलब यही, है कि गृहस्थ पहले दोपों से..वचने का.अभ्यास 
'कर 4, पर साथ ही यह. भादेश है कि जिस-जिस दोष को-वे दूर करें उस-उस 


दौष के विरोधी सद्गुणों को जीवन, में स्थान देते जाँय । हिंसा: को दूर करना 


“हो तो प्रेम और आत्मौपम्य के सद्गुण को जीवन में-व्यक्त करना होगा। सत्य 
'बिना .बोछे- और सत्य बोलने का. वल बिना पाये असत्य से निवृत्ति कैसे होगी. ? 
'परिग्रह/और छोभ-से बचना हो तो सनन्‍्तोष.और त्याग जैसी. पोषक भ्रवृत्तिओं 
'में अपने आप को खपाना ही होगा । | इस वात को. ध्यान में रखकर जैन-संस्क्ृति 
पर यदि आज विचार किया जाय तो आज कल की.कप्ौटी के काल में जैनों के 
लिये नीचे लिखी वातें फलित होती हैं । 20 5 तट कद 


जैन-वर्ग का कत्तेंय-- 4 मद 
१---देश में निरंक्षरता, वहम और आलस्य व्याप्तं है. । . जहाँ देखो वहाँ 


६  ॥) 


. फूट ही फूट है। शराव और दूसरी नशीली चीज़ें जड़ पकड़ बैठी है । दृष्काल 
 अतिवृष्टि और युद्ध के कारण मानव-जीवन का एक मात्र आधार पंशुधन 
'नामशेष हो रहा हैं ।। अतएवं इस सम्बन्ध में विधायक प्रवृत्तिओं की ओर सारे 
'त्यागी वर्ग का ध्यान जाना चाहिये, जो वर्ग कुटुम्ब के बन्धनों से बरी है, 
महावीर का आत्मौपम्य का उद्देश्य लेकर घर से अछूग' हुआ है, और ऋषभदेव - 
तथा नेमिना्थ के आदर्शों को जीवित रखना चाहता है । 
२--देश में ग़रीवी और बवेकारी. की कोई सीमा नहीं है। खेती-बारी 
और उद्योग-घंधे अपने अस्तित्व के लिए बुद्धि, धन, परिश्रम और साहस की 
अपेक्षा कर रहे हैँ । अतएव गृहस्थों का यह धर्म हो जाता हैं कि वे संपत्ति का 
उपयोग तथा विनियोग राष्ट्र के लिए करें। वह गांधीजी के टुस्टीशिप के 


सिद्धान्त को अमल में छलावें। बुद्धिसंपन्न और साहसिकों का धर्म हैं कि वे! ' 


सम्र बनकर ऐसे ही कामों में लूग जायें जो राष्ट्‌ के लिए विधायक हैं। 
काँग्रेस का विधायक कार्यक्रम काँग्रेस की ओर से .रखा गया है इसलिये वह 
उपेक्षणीय नहीं हैं। असल में वह कार्यक्रम जैन-संस्क्ृति का जीवन्त अंग हूँ । 
दलितों और अस्पृदयों को भाई की तरह बिना, अपनाए कौन यह कह सकेगा 
कि में जैन हूँ ? खादी और ऐसे दूसरे उद्योग जो अधिक से अधिक अहिंसा के : 
नजदीक हैं और एक मात्र आत्मौपम्य एवं अपरिग्रह घर्मे के पोषक हैं उतको 
उत्तेजना दिये बिना कौन कह सकेगा कि में अहिंसा का उपासक हूँ ? अतएवं 
उपसंहार में इतना ही कहना चाहता हूँ कि जैन छोग, निरथेक आडम्बरों और 
शक्ति के अपव्ययकारी प्रसंगों में अपनी संस्कृति सुरक्षित है, यह भ्रम छोड़कर 
उसके हृदय की रक्षा का प्रयत्न करें, जिसमें हिन्दू और मुसलमानों का ही 
क्या, सभी क़ौमों का मेल भी निहित है । 


संस्कृति का संकेत -- । 
संस्कृति-मात्र का संकेत लोभ और मोह को घटाने व निर्मल करने का है, 
न कि प्रवृत्ति को निर्मूल करने का। वही प्रवृत्ति त्याज्य हैं जो आसक्ति के 
. बिना कभी संभव ही नहीं. जैसे कामाचार व वैयक्तिक परिग्रह आदि । जो 
* प्रवृत्तियाँ समाज. का धारण, पोषण, विकसन करने वाली हैं वे आसक्तिपूर्वक 
.. और आसक्त के सिवाय भी सम्भव हैँ। अतएव संस्कृति आसक्ति के त्यागमात्र 
. का संकेत करती है । जैन-संस्कृति यदि संस्कृति-सामान्य का अपवाद बने तो 
बह विक्ृतं बनकर अन्त में मिट जा सकती हैं। 
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हे जनवपम के! याण हर 


_ - पण्डित सुखलाछजी संघवी- 
ब्राह्मण और: अगण परंपरा- 
| अभी जैनथर्म नाम से जो. आचार-विचार पहचाना जाता है बहू भगवात्‌ 
“पावनाथ के समय में खास कर महावीर,के ससय में मिग्गंठ घम्स-लिम्नेन्थ धर्म 
' न्ञास- से भी पहचानों जाता थ, परन्तु वह शमण धरम भी कहलाता हूं । अंतर ह 
, तो इतना ही है कि एकमात्र जैन धर्मे ही रमण धर्म नहीं हे, अमण धर्स की और भी 
“अनेक शाखायें भतकाल में थीं और अब भी व्रौद्ध आदि कुछ शाखायें' जीचित हें । 
. लिम्नेन्थ धर्म या जे त-धर्म में अ्सण धर्म के सामान्य लक्षणों के होते हुए भी भाचार 
विचार की कुछ ऐसी विशेषतायें हें जो उसको श्रवण धर्म को अन्य शाल्ाओं से 
'पुथव करती हु । जेब घर्म के आचार दिचार की ऐसी विशेषताओं को जानने वे 
“पूर्व अच्छा यह होगा कि हँस प्रारंस में ही क्षमण धर्म की विशेषतांको भली भाँति 
“जान लें-जो उसे ब्राह्मण धर्म से अूग-करती हैं। 


5 “भारतीय प्राचीन संस्कृति का पट अनेक व विविय रंगी है, जिसमें अनेक धर 
(परंपराओं के रंग मिश्रित है। इसमें मुख्यतया ध्यान में आनेवाली दो धर्स परंपर 
हँ--( १). ब्राह्मण: (२) अ्षमण । - इन दो परंपराओं के पोर्वापर्य .तेथा स्थार 
. आदि विवादास्पद प्रइनों को न उठा कंर, केवल ऐसे मुद्दों पर. थोड़ी सी चच' 
; की.जाती है, जो.सर्व-संमत जसे हैं तथा जिनसे असण धर्म की मृल भित्तो को पह 
' चाननां और.उसके द्वारा निम्नेस्थ या जैने धर्च को समझना सरल-हो जाता है: 


रे वैंपम्य और साम्य इंष्टि- ४ 


:/7 “ब्ाहणऔर श्रमण परंपराओं के दीच छोटे बड़े अनेक विधेयों में मोलिव 
. अंतर हैँ,.पर उस अंतर को संक्षेप में. कहना हो तो इतना ही: कहना: पर्याप्त | 
कि आ्रह्मण-वैदिक परंपरा वैषस्प पर प्रतिष्ठित है, जब कि अमण परंपरा साह 
“पर प्रतिष्ठित हू; यह चेष स्थ और साथ्य भुख्यतया तीद बातों. में देखा जाता हूँ 
8; ) सम्ाजविययंक- (२)  सांध्यविवयक-ओर (३) प्राणी जगत के प्रति दूृषि 
विषयक । सप्ताज विषयक बेषेस्प का. अये है कि समाज रंचनामें तया- धर्माधि 











: कार में वर्ण का जन्ससिंद्ध श्रेष्ठत्व वे स॒स्यत्व॑ तथा इत्तर वर्णों' का ब्राह्मण की अपेक्षा 
 कनिष्ठत्व व गोणंत्व ।. ब्रह्मिण धर्म का वास्तविक सांध्य हें अभ्युदय जो ऐहिक : 
समृद्धि राज्य और पुत्र पश्ु आदि के नाना- विध लाभों में तंथा इस्द्ंपद, स्वर्गीय. 
सुंख आदद नांनाविंध पारलोकिक फलों के लाभों में समाता है। अश्यदेय का सा-. 
घत्त मुख्यतया यज्ञवर्म अर्थात्‌ नानाविध -यज्ञ :हैं। इस धर्म में पश पक्षी आदि का 
बलि. अनिवार्य मानो गई हें ऑर कहा गया है'कि वेदविहित हिंसा बर्म का हनी हेतु. 
। इस विधान-में. बलि किये जाने वाले निरपराव पशु पक्षी आदि के प्रेति स्पष्ठ 
तथा आत्मसाम्य के अभाव की अर्थात्‌ आत्मवेषेम्प की-दषिंटि है। इसके विपरीत.“ 

उक्त तीनों बातों में श्रमण धर्म. का-साम्य इस प्रकार.है।: भ्रमण धर्म समाज सें 

. किसी,भी वर्ण का जन्मसिद्ध श्रेष्ठत्व न॑ सान कर गुंण-कर्मकृत ही श्रेष्ठत्व व. कनि-. 
_* एठत्व सानता है, इसलिए वह समाज रचना तथा, धर्माधिकार में : जेन्मसिद्ध वर्ण ता 
 भेंद्र का आदर न करके गुण कर्म के-आंधार पर. ही सामाजिक व्यवस्था करता-है । हु 
. अतएव उसकी दृष्टि में सद्‌गुणी छद्र भी दुर्गुणी ब्राह्मण आदि से श्रेष्ठ है, और घोमिक 
क्षेत्र में योग्यता के आधार पर हर एक वर्ण का पुरुष-या स्त्री.समोन रूप से: उच्च _ 
पद का अधिकारी है। श्रमण धर्म का अंतिम साध्य क्राह्मण:घर्म की तरह .अध्यु- .. 
दय न होकर निःश्रेयस है । निःश्रेयस का-अर्थ हें कि ऐहिक पारकोकिक नानाविंध . 
ब लाभों का त्योग सिद्ध करने वाली ऐसी स्थितिं, जिसमें पूर्ण सास्य प्रकट होता हूँ; 
और कोई किसी से कम योग्य या अधिक योग्य रहने नहीं पाता । जीव .जगत्‌- के 
प्रति श्रमण धर्म की दृष्टि पुर्ण आत्म"सास्य की हूं, जिसमें न केवल पशु-पक्षी आदि ५ ; 
या कीट पतंग आदि जन्‍्तु का ही समावेश होता है किन्तु वनस्पति जैसे अति क्षुद्र 
जीव वर्ग का भी समावेश होता है। इसमें किसी भी देहधारी का किसी भी ... 
निम्मित्त से किया जाने दाला वध आत्मवध जैसा हीं माना गया है और वध सात्रे - 


को अधर्म काहेतु मानाहुै। ० 8 


ब्राह्मण परंपरा मूल में ब्रह्मन के आसपास झुरू और विंकसित हुंई .हं, जब * 
कि असण परंपरा सम-साम्य, शम और श्रम के आस पास शुरू एवं घिकसित हुई 


4 3 8 








५ #कर्मफलवाहल्याब्च॑. पुत्रस्वर्गन्रह्मवर्चसादिलक्षणस्य कर्मफलस्या-,: 
संख्येयत्वात तत्पति -च पुरुषाणां कामबाहुल्‍यात्‌ तदर्थ: श्रुतेरपि को यत्न कर्म-... 
सूपपयते 7?--- तैत्ति० १-११: ॥ शांकरभाष्य ( यूना आष्टेकर क० / 
पृ० ३५३ । यही वात “परिणामतापंसंस्कारं: गृणवृत्तिविरोधात्‌? - इत्यादि. 

गसूत्र तथा उसके भाष्य में कही है । सांख्यतत्वकीमूदी में भी हैं जामूल . 
कान्किा का स्पष्टीकरण मात्र हेँ। कप 











श है. ( 'बहान्‌ के अनेक अर्थों में से प्राचीन दो अर्थ इस जगह ध्यान देने योग्य हैं। हर 
. (१) स्थुति, प्रार्थना, (२) यह्द याँगादि कर्म। बंदिंक मंत्रों एवं सुकतों के द्वारा ' 
. “ जो साताविध स्तुतियाँ और प्रार्थनायें को जाती हूँ वह ब्ह्मन्‌ : कहलाता हे। इसी. 
-  झरह बदिक मंत्रों के विनियोग वाला यज्ञ यागांद कर्म भी बंह्मत्‌ कहलाता हैं। : 
» वैदिक मंत्रों और सुक्तों का पाठ करने वाला पुरोहित वर्ग और यज्ञ यागादि कराने . , 
बाला पुरोहित वर्ग हो ब्राह्मण है । बेदिक मंत्रों के हारा कौ जाने वाली स्तुति- ह 
: प्रार्थना.एवं यज्ञ यागादि कर्म की अति प्रतिष्ठा के साथ हो साथ पुरोहित वर्ग का 
, समाज में एवं तत्कालीन धर्म में ऐसा प्राधान्य स्थिर हुआ कि जिससे वह ब्राह्मण... 
बर्म अपने बापकी जन्म से ही श्रेष्ठ त्ानने लगा और समाज में भी बहुधा वही सात्य- 
/ तो स्थिर हुई. जिसके आधार पर पर्णभेद की मान्यता रूढ़हुई और कहा गया कि 
समाजपुरुष का मुख न्राह्मण हें और इतर वर्ण अच्य अंग हूँ। इसके विपरीत 
श्रमण धर्म यह मानता मनवाता था कि सभी सामाजिक सन्नी-पुरुष सत्कर्स एसं 
धर्म पद के समान रूप से अधिकारी हैं। जो प्रयत्नपुर्वक योग्यता छाभ करता है 


वह वर्म एवं लिंग भेद के बिना ही गुरुषद कए जधिकारी जन सकता हैं| यह सामा-. 


. जिक एवं धासिक समता की मान्यता जिंस तरह ब्राह्मण धर्म की सानन्‍्यता से बिल- 
कुल विरुद्ध थी उसी तरह साध्यविषय्क. दोनों की मान्यता भी परस्पर विरुद्ध 
. “रही। श्रम घर्म ऐहिक या पारलौकिक अभ्युदय को सर्वेथा हेय समान कर निः- 
> श्रेयस को हो एक भात्र उपादेय सानने की ओर अग्रसर था और इसीलिए वह सा- 
..ध्य-की तरह साधनगत साम्य पर भी उतना ही भार देने ऊगा। निःश्षेयस के साथ- . 
नो में मुख्य है अहिसा। किसी भी प्राणी की किसी भी प्रकार से हिंसा न करना 
-  बही:निःश्षेयस का मुख्य साधन है, जिसमें अन्य सब साधनों का समावेश हो जाता 
ः. . हैँ.।' यह साधनगत सास्यदृष्टि हिंसा प्रधान यज्ञ यागादि कर्स की दृष्टि से बिलकुल 
विरुद्ध है । इस तरह ज्राह्मण और श्रमण घर्मे का वेषस्प और साम्यमूलूक इतना 
“-: विरोध है कि जिससे दोनों धर्मो के बीच पद पद पर संघर्ष की संभावना हे, जो 
:. सहसीरों वर्षों के इतिहास में लिपिबद्ध है। यह पुराता विरोध ब्राह्मण काल में .भीं 
:. था और बुद्ध एवं महावीर के समय में तथा इसके वाद भी । इसी चिरंतन विरोध 
_. - के प्रवाह को भंहाभाष्यकार पतंजलि ने अपनी वाणी सें व्यक्त किया है। वैया- 
(करण पाणिनि ने सूत्र में शाइवंत विरोध का निर्देश किया हूं। पत्तंजलि शाइवत 
5५. -+जस्मसिद्ध विरोध बाड़ें अहि-तकुल, गोव्याप्न जेंसे हन्हों के उदाहरण देते हुए 
ह _- साथ साथ ब्राह्मण-श्ष॒मर्ण का भी उदाहरण देते हैँ' । यह ठीक है कि हजार प्रयत्न 





महाभाष्य २.४,६ ; 









करने पर भी. अहि-नकुछ यां. गो-व्या त्र को विरोध सिर्मल नहीं हो सकता, जब कि: 
प्रथत्त करने पर ब्राह्मण और श्रमण का विरोध निर्मल हो जाना संभर्व.है और इति-: 
हास म॑ कुछ उदाहरण ऐसे उपलब्ध भी हुए हें: जिंनमें बहाण और अ्रंमेण- फे.बीच- । 
किसी भी प्रकार को वेमनस्प या विरोध देखा:नहीं जाता। “परंतु पतंजलि को... 
ब्राह्मण श्रमण का शाइवत:विरोध विषयक कथन व्यक्तिपरक न होकर वर्भप्रके 7 
हैं । कुछ व्यक्तियाँ ऐसी संभव है जो. ऐसे विरोध; से परे. हुई हूँ. या हो. संकती “है हा 
परंतु सारा ब्राह्मण वंग या सारा क्षमण वर्ग, मोलिंक विरोध-से परे नहीं हे यही: ., 
पतंजलि का तात्पर्य है।. शाइवँत' शब्द का .अंथ-अधिचल न होकर प्रोवाहिक: हे 
इतना ही अभिप्रेत है। पतंजलि-से अनेक: शंताब्दिओों के बाद' होने वाले जैन 2. 

' आचार्य हेमहंद्र ने भी ब्राह्मण-अंमण उदाहरण देकर पतंजलि. के अनुभव,की यथा-:. 
थता पर मुहर लगाई हूं '-3,आज इस सस्राज॑वादी युग में भी हम यह नहीं कह सकते * 

' कि ब्राह्मण और श्रमंण बंर्ग के बीच विरोध का बीज निर्मूल हुआ है:। . इस सारे. हे 
विरोध की जड़: ऊपर सूचित वेपस्ये और -साम्य-की दृष्टि का पूर्व पश्चिम जैसा... 
अन्तर ही: है।::: किक 8 














परस्पर प्रभाव और संमन्वय-- 


ब्राह्मण और अ्सण- परंपरा: परस्पर एक दूसरेके प्रभाव से विलकुल-अछूता - .. 

नहीं हं.।,छोटी. मोदी अनेक. बातों में एक: का अभाव दूसरे प्र न्‍्यूनाधिक, माता मे ५ ५ 
“पड़ा हुआ देखे जाते. है.।". उदा० भ्रमण धर्म -की सास्यंदृष्टिसमूलक अहिसा, | 
भांवना का ब्राह्मण परंपरा पर. कंमशः इतना अभाव पड़ा हैं कि जिससे यज्ञीय “ 
हिंसा का समर्थन केवल पुरानी शास्त्रीय चर्चाओं का विषय मांत्र रह गया है, व्यंव- .. -- 
हार में बज्ञीय हिंसा लुप्त सो हो गई है ।- आहसा व /सर्वभूतहिते रतः” सिद्धांत... - 
का पूरा आरह रंखने वाली सांख्यं, योग, औपनिषद, अवधूत, सात्वेत्तआदि जिन  .: 
परंपराओं ने काह्मण परंपरा के प्राणभत वेद विषयक प्रामाण्य और ब्राह्मण वर्ण के 
पुरोहित-व गृर पद का आत्यंतिक-विरोध तंहीं किया वे पेरंपराये ऋमशः ब्राह्मण - हे 
धर्म के सर्वसंग्राहक : क्षेत्र-में एक. या. दूसरे: रूप में मिल गई हैं। इसके 7: 
विपरीत जैन" दौद्ध .आदि- जिन परंपराओं ने बंदिक- प्रामाण्यं और ब्राह्मण -.. 
वर्ण के गुरु पद के विरुद्ध -आंत्येतिक आह रकखा वे परंपराएँ यद्यपि संदा के लिए. .: ० 

: ब्राह्मण धर्म से अलग ही रही है फिर भो-उनके,शास्त्रू एवं .निदृत्ति धम पर बाह्मण :. हि 5 
परंपरा की लोकसंग्राहुक -वत्ति का एक यों दूसरे. रूप में अभाव गवह्य-पड़ा है । ५ 





वन 


.... १. .सिद्धहुम० ३.१. १४१ | 









“अमणपरं परा के प्रवतक- 


पा हा अमण धर्मे.के सूल प्रव्तेक. कौत्र कौन थे, वे कहाँ कहाँ और कब हुए इसका . . 
यथार्य और पूरा इतिहास अद्यावधि अज्ञात हूँ पर हम उपलब्ध साहित्य के-आधार 
सेइतना तो लिःशंक् कह सकते हैं कि नभिपुत्र ऋष्म तथा आदि विद्वात्‌ कपिल 
ये सास्‍्य धर्म के.पुराने और प्रबल ससयेक थे। यही कारण है. कि उनका पूरा ' 
इतिहास अंधकार-प्रेस्त होने पर भी पौराणिक परंपरा से उनका नाम छुस्ते ... 
नहों हुआ है। जआाहाण-पुराण ग्रंथों में ऋषभ का उल्लेख उग्र तपस्त्री के रूप में है 
सही पर उनकी परी प्रतिष्ठा तो केबल जेन परंपरा सें हो है, जब कि कपिल का 
ऋषि रूप से निर्देश जेत कथा साहित्य में है फिरे भी उनकी पूर्ण प्रतिष्ठा तो सांख्य- 
परंपरा में तथा सांख्यमृलूक पुराण ग्रंथों में ही है। ऋषभ और कपिझ आदि 
द्वारा जिस आत्मौपस्य भावना फी ओर तन्मुलक अहिसा प्रमें की प्रतिष्ठा ज॑भी थी 


उस भावना और उस धर्म को पोषक अनेक शाखा-प्रशाखायें थीं जिनमें से कोई 


ह्ञ तर पर, तो कीई ध्योन पर, तो कोई मात्र चित्तशुद्धि या असंगंता परं अधिक ,. 
भार देती थी, पर सास्य था समता सबका समान ध्येय था। ' * 


ह जिस शाखा ने! सास्थसिद्धि मूलक अहिसा को सिद्ध करवे के लिए अपरि ग्रह 

:  ,प्रे-अधिक भार दिया और उठी में से अगर-गृह-ग्रंथ या परिग्रहबंधन के त्याग 

> पर अधिक भार:दिया और कहा कि जब तक परिवार एवं परिप्रह का बंधन हो 

४ तब सेक कभी पूर्ण अहिसा या पूर्ण सास्य सिद्ध हो नहीं संकता, श्रमण धर्म की वही 

:  झाखा निग्नेन्थ नास से प्रसिद्ध हुई । इसके प्रधान प्रवर्तक नेमिनाथ तथा पाइव- 
नाथ ही जान पड़ते हैं। _ | * 





चीवरा|गता का आग्रह-- 





.. अहिंसा की भावना के साथ साथ तप और त्याग की भावना अनिवार्य रूप से 
मिप्नन्ध धर्म में ग्थित तो हो ही गई थी परंतु साधकों के सन सें यह प्रइन उत्पन्न 
हुआ कि बाह्य तप और बाह्य त्याग प्र अधिक भार देने से क्‍या आत्मशुद्धि या. 
साम्य पूर्णतया सिद्ध होना संभव है ? इसी के उत्तर में से यह विचार फलित हुआ 

“कि राग हेए आदि मलिस वृत्तियों पर विजय पाना ही सुख्य साध्य हुं। इस 
सायं की सिद्धि जिस अहिसा, जिस तप या जिस त्याग से न हो सके वह अहिसा, 
तप या त्याग कैसा ही क्‍यों न हो पर आध्यात्मिक दृष्टि से अनुपयोगी है । इसी 
विचार के प्रवर्तक जिन कहलाने लगें। ऐसे जिन अनेक हुए हे । सच्चक, बुद्ध, 

गोशालक और महावीर ये सब अयदी-अपूनी परस्परा में जिन रूप से प्रसिद्ध रहे हूँ 











परंतु आज जिनक्थित.जैन घं्म कहने से मुख्यतयथा महावीर के घंर्म का हो बोध 3] 
होता है जो राग हेव के विजय पर ही मुख्यतंया भार देता है. घर्म:विकास का ः हे 
इतिहास कहता है कि उत्तरोत्तर उदय में-आंने वाली-नंयी नयी धर्म की अवस्थाओं: 
' में उस उस: धरम की पुरानो .अविरोधों अवस्थाओं का समावेश-अवब्य -रंहता है।. हु 
यहाँ कारण हू कि जन धर्म निम्नन्थ धर्म. भी है और अमंग धर्म भी है। हट 


अमण धर्म-की साम्यदृष्टि- .. . .. 5 हा न 








अब हमें देखना यह है कि श्षमण धर्म की प्र।णभूत सास्य भावना का जैंस पर /' 

परा में क्या स्थान हैँ ? जन श्रुत रुप से प्रसिद्ध -हादशांगी यो. चतुर्दश पूर्व. में - ' 
हूं । जंनधर्म के अंतिम तीर्थंकर महावीर के. आचार विचार का-सीधा:और स्पष्ट... 
, प्रतिब्रिम्ब सुख्यतया उसी सूत्र में देखने को मिलता है। इसमें जो: कुछ कहां गया: 
हूँ उस सब में साम्य, समता या सम पर ही पूर्णतया भार दिया/गया है।' सोमा-  - 
इय! इस प्राकृत या सागधी शब्द का संबंध-साम्य, ससता या सम से है। सास्य- .. 
ष्टियूलक और साम्य दृष्टि पोषक जो जो-आचार (विचार.हों.वे संब- सामाइय  .- :. 
“सामायिक रूप से जैन परंवरा में स्थान पातें है! । जैसे ब्राह्मण परंपरा में संध्या... 
, एक आवद्यक कर्म है. देसे ही जैन परंपरा म॑ भी गृहस्थ और त्यागी सब के लिए. * 
छः आवश्यक कर्म बतेलाये. हैँ, जिनमें मुख्य सेमाइय है। अगेर,सामाइय न हो. 
तो और कोई आवश्यक सार्थक नहीं है।. गृहस्थ या त्यागी अपने अपने अधिका: ह कह 
रानुसार जब जब धार्सिक जीवन को स्वीकॉर ,करतों हूँ -तव तब वह करेमि : * 
भंते! सामाइय ऐसी प्रतिन्ञा करता है। इसका अर्थ है कि हेंअगवन्‌ +. 
में समता या समभाव को स्वीकार करता हूँ। इस समता को विशेष. स्पष्टीकरण...“ 
आगे के दूसरे ही पद में किया गया हैं.। उसमें क़हा है कि में-सावद्ययोग क्ष्यात्‌ 
पाव व्यापार का यथाइवित त्याग करता हूँ। 'सामाइय' -की ऐसी प्रतिष्ठा होने . ' -. 
के कारण सातवीं सदी के सुप्रसिद्ध विद्ानू जिनभद्रंगणी 'क्षमाश्रमण ने उस पर . . 
विशजेषावश्यकभांप्य _ नामक अति विस्तृत ग्रंथ लिंख कर बतलाया है. कि धर्म के. 
अंगभपत श्रद्धा, ज्ञान और चारित्र ये तीनों: ही सासाइय हेँं। बी ल 


सच्ची वीरता के विषय में. जैनधर्म, - गीता और' गांधीजी-- | 


सांख्य, योग और, भागवत जैसी अन्य परंपराओं में पूर्व काल से साम्यंदृष्टि .. 


की जो प्रतिष्ठा. थी उसीका आधार लेकर भगवदूगीतांकार- मे :गीता .... 


की रचना की है। यही कारण हे कि हम गीता में स्थान स्थान पर समददी, 
मास्य, ससता जैसे हब्दों के हारा साम्यदृष्टि का ही. समथन.पाते हू । गीता और 


प 









*गाचाराग की साम्य भावत्ता मूल में एक. ही हैँ; फिर भी चह परंपरा भेद से अन्या- - 
: नये भावसोओं के साथ मिलकर सिच्च हो गई हूं । अर्जुन को साम्य भावना के 


प्रबल आवेग के समय भी भेक्ष्य जीवन स्वीकार करने से गीता रोकती हैँ और . 
शस्त्रयुद्ध का आदेश करती है, जब कि आचारांग सुत्र अर्जुन को ऐसा आदेश न कर. * : 


के यही फेहेगा कि अगर तुम सचमुच क्षत्रिय बौर हो तो साम्यदृष्टि आने पर 
हिंसक शास्त्रंयुद्ध नहीं कर सकते बल्कि सेक्यजीवनपूर्वक आध्यात्मिक शत्रु के . 
साथ युद्ध के हीरा ही सच्चा क्षव्रियत्व सिंद्ध कर सकते हो ।" इस कथन की चोतक 
भ्रत-बाहुबली की कथा जन साहित्य में सिद्ध हे, जिसमें.कहा गया है कि सहोदर 
भरत के हारा उप्र प्रहार पाने के बाद बाहुबली ने जब प्रतिकार के लिए 
उठाया. तभी समभ्ाव की चृत्ति प्रकूट हुई। उस वृत्ति के आवेग से बाहुबली ले 
भय जीवन स्वीकार किया पर प्रतिप्रह/र करके न तो भरत का बदलां- चुकाया_ 

, और न उससे अपना न्यायोचित राज्यमाग . लेने का झोचा १ मांधीजी ने गीता 
और आचारांग आदि में प्रतिवादित साम्य भावे को अपने जीवन में यथार्थ रूप से 
विकसित क्षिया और उसके बल पर कहा कि-मानव संहारेक युद्ध तो छोड़ो, पर 

. साम्य या चित्तशुद्धि के बल पर ही जन्याय दे प्रतिकार का सारे भी ग्रहण करो। | 
' पुराने संन्यास या त्यागी जीवन का ऐसा जर्थ विकास मांधीजीने समाज में 
"प्रतिष्ठित किया है। । हि 


ग्यर्ष्टि और अनेकान्तवाद-- 


० * जन परंपरा का साय दृष्टि पर्‌ इतना अधिक भार हें कि उसने साथ्य दृष्टि . 
को ही ब्राह्मण परंपरा में रूव्धप्रतिष्ठ करह्म कहकर सास्यदृष्टिपोषक सारे आचार 
विचार को. बहाचय -'बस्भचेराई? कहा है, जेसा कि बौद्ध परंपर ने मंत्री आदि. 
भावनाओं को ब्रह्मचिहार कहा है! इत्तना हो वहीं पर धम्मपद * और ज्ञांति पर्व 
की तरह जैन ग्रंथ ) सें भी समत्व घारण करनेवाले श्रमण को ही ब्राह्मण कहकेर 
श्षमण और ब्राह्मण के वीच का अंतर मिटाने का अयत्त किया हुँ । ; 
साम्यदृष्ठि जन परंपरा में सुख्यया दो प्रकार से व्यक्त हुई हं--(१) 
आचार में: (२) विचार में। जैन धर्म का बाह्म-आश्यन्तर, स्थूल-सूक्ष सच 
आखार- सास्य दृष्टि सूलक अहिंसा के केन्द्र के आस पास ही निर्मित हुआ हुं। 
जिस आचार के द्वारा अहिसा की रक्षा और पुष्टि न होती हो ऐसे किसी भी आचार 
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हा ह “को जैन परंपरा मान्य नहीं रंखती ।. यद्यपि संब घेरमिक परंपराओं नेम हिसा तत्त्व 
'पर न्यूनाधिक भार:दिया हे पर,जेने परंपरोा,ने उसे;तत्त्व'पर जितना भार दिया: 

हैँ. और उसे जितना-ब्योपक-बनायो है उतनो:भार-और उतनी व्यापकता अर 
धर्म -परेपरों हैँ देखी:नहीं जाती । - मंनुष्य,  पंश पक्षी कीट पतंग और बनेस्पति:, : 
हे ही नहीं बल्कि पार्थिव जलीय आदि सुक्ष्मा तिसुक्ष्म जन्तुओं तक को हिंसा से आंत्मौड:/ 
>पस्य की भावतो द्वारा.निदृत्त होने के लिए कहां गया. है । । । 
५. विचार'में सास्ये-दृष्ठि की भावनापंर जो-भारें दिया गया है. उसी में से अने 
है "कास्त दृष्ठि या विभेज्यवाद का;जेन्म हुआ है । :क्रेवल: अपनी:दृष्टि-या बिचार 
: : सरणी की ही पूर्ण अस्तिस सेत्य भान कर उस पर : आग्रह रखना यह साम्य दृष्टि... 
के लिए घातक है:। इसलिए कहा गया है, कि दूसरों की दृष्टि का. भी. उतना ही : 

:. आदर करने जितना.अपनी दृव्टि का ।-यही साम्य॑ दृष्टि अनेकान्तवाद की भमिकों ... 
' : है। इसे भूमिका में से ही भाषांप्रधान स्पाह्वाद और “विचारप्रधान नम्ंबाद का ः 
 ऋरम॒त विकोस हुआ हैं।' यह नहीं है. कि अन्यान्य परंपराओं में अनेकात्त दंष्टि रा 
._का स्थान ही न हो.) भीमांसंक और कापिल दर्शन के. उपरांत न्याय दर्शन में भी... 

' अनकांतवाद का स्थान -हैं। बुद्ध भंगवान को विभज्यवांद और संध्यमंमा्ग भी :... 
अनेकान्त दृष्टि के ही फेल हैं, फिर भी जैन परंपरा दे.- जैसे अहिसा पर अत्यधिक . 

: भार दिया हे दँसे ही उसने अनेकान्त दृष्टि पर भी अत्यधिक-भोर दिया है।. इस- 
लए जैन परंपरा में आचार या विचार. का कोई-भी विषय ऐसा नहीं है. जिस प्र... .. 
अनेकान्त दृष्टि. लागू नकों गई हो या जो अनेकान्त दृष्दि की सर्म्रादा से बाहर : : 

हो। यही कारण. है कि:अन्यात्य परंपराओं, के विद्वानों ने अनेकांत दृष्टि को मानते : : 

हुए भी उस पर स्वतंत्र साहित्य रची ने हीं है, जब .कि जन परंपरा के विद्वानों से. ..' ह 
उसके अंगभत- स्थाह्मद तयवादं आदि.के बोधक और. संमंर्थक॑- विपुल. स्वतंत्र ँन्र : 
साहित्य का. निर्माण किया हैं। ५ 2 


अहिसा- हा प् 
हिंसा से निवृत्त होना ही अहिसा है। यह विचार तब तकः पुरा समझ - में मं न्‍ 
आ नहीं सकता जब त्तक यह न॑ वतल्ायां.जाय॑ किःहिसी किसे की होती है और हिंसा ० 
कौन और किस कारण से करता है और-उसका परिणाम क्‍या हैँ ।. इंसी प्रदन को | 
स्पष्ट समझाने की दृष्टि से. मुस्यत॒या चोर विद्या जैन परंपरामें फंलित हुई. . 
हँ- (१) आत्मविद्या (२) कर्मविद्या (३) .चारित्रविद्या और (४): छोकेविद्यां । : :५ 
इसी तरह अनेकांत दृष्टि के द्वारा मुख्यतया.अ्ुतविद्या और प्रमाण विद्या का निर्माण हर 

पोषण हुआ है। इस प्रकार अहिता; अनेकांत और तन्मूलक विद्यार्यें ही जन: - 
धर्म का आण है जिस पर आगे संक्षेप में विचार किया जाता है । . 5 
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आस्मविद्या और: उत्काम्तिवाद-- -' मो हे 


"प्रत्येक आत्मा चाहे वह पृथ्वीगंत/ जलूगत या वनस्पतिगंत हो या.कीट पतंग ह | 
| - पशु पक्षी रूप हो या मानव रूप हो बह संब तार्विक दृष्टि से संमान है। यही जे . 
_अस्मृविद्या का. सार है । समानता के इंस सैंडाम्तिक विचार को अमर में लाना-: . 
_» उसे यथासंभव- जीवन व्यवहारके अरत्पेक क्षेत्र सें उतारने का. अंप्रमत भाव से, - 
. “प्रयत्न करना यंही ्आहिसा है । आत्सद्रिय्ा कहती हू कि यदि जीवन-व्यवहारं: में 
5. साम्य का.अनुभव न हो. तो आंत्म साम्ये का सिद्धान्त कोरा बाद साध है। समानता ' . 
'.« के सिद्धान्त को असली बनाने के लिए ही आचारांग सूत्र के अध्ययन में कहा गया 
7 / हू कि जैसे तुम अपने दुःख का अनुभव. करते हो बसा ही पर दुःख का अनुभव करो. 
: अर्थात्‌ अन्य के दुःख का आत्मीय . दुःख रूप से संवेदन न हो.तो अहिसा सिद्ध होना: 
संभव महींत (0 रे 6 पद अली हक 5 53 >क 5 | 


डा 


... : जैसे आत्म समानता के त्तार्व्रिक विचार में से अहिंसा के आचार का समर्थ 
, “किया गया है.वेसे ही उसी विचार में से जन परंपरा में यह भी आध्यात्मिक मंततव्य 


... 'फंलित हुंआ है कि जीवगत शारीरिक सानसिक आदि वेषम्थ कितना ही क्यों न. 
“ हो पर आंतुक हु-कर्मसूलक है, चास्तविक नहीं हे । अतएव क्षुद्र से क्षुद्र अवस्था 


: में पड़ा हुआ. जीव, भी कभी मानवकोटि -में' आ सकता हे और सानव- 
_ कोटिगत जीव भी क्षुद्तण वनस्पति अवस्था में जा सकता है, इतना ही नहीं 
.. बल्कि, चुनस्पति जीव विकास के हारा मनुष्य की तरह कभी सर्वथा दंधनसृकत 
|» हो सकता हैँ। ऊँचनीच गति या योनि का एं सर्वथा मुक्तिका आधार एक मात्र 
॒ 0) . कैसे हूं । जेसो कर्म, जूस संस्कार या जुसी वासना बसी ही आत्मा की अवस्था, ... 
हा - पर तात्विक रूप से सब अत्साओं का स्वरूप सर्वथा एक-सा हूँ जो नेष्कर्ष अवस्था." 
.. . में पूर्ण रूप से प्रकट होता है। यहो आत्मसाम्यमूलक उत्कान्तिवाद है। 
,7 7. / सांख्य, योग, दौद्ध आदि हेतवादी अहिसा समर्थक परम्पराओं का और 
..../ और बातों में जेच परंपरा के साथ जो कुछ मतभेद हो पर अहिसाप्रधान आचार 
» तंथा उत्कान्तियाद को विषय में सबका पूर्ण ऐकमत्य हु | भात्माहेतवादी औपनि- 
: छेद परंपरा अहिसा का ससर्थत समानता के सिद्धान्त पर नहीं पर अहृत के सिद्धास्त 
“प्र करती हैं.।. चह,कह॒ती हूँ कि तत्व रूप.से जेसे तुम वेसे ही अन्य सभी जीव शुद्ध 
. & अहाो>एक अ्ह्मरूप हें। जो जोबों का पारस्परिक भेद देखा जाता है वह वास्तविक न॒- 
सा होकर अविद्यासूलक है। इसलिए अन्य -जोचों को अपने से अभिन्न हो समझना चाहिये 
४ '. “और अन्य के.डुःख को अपना दुःख.समझ कर हिंसा से निवृत्त होना चोहिये । 

















इतवादी जन आदि परंपराओं के और अहेतबादी परंपरा के बीच अंतर 
केवल इतना ही हूँ कि पहली. परंपराएँ : प्रत्येक जीवात्माका वोस्सेविक -ेद मास 
कर भी उन सब में तात्विक रूप से समानता स्वीकार करके अहिसा का उद्बोधर 
करती हूं, जब कि.अद्ठत परंपरा जीवात्माओं के. पारस्परिक भेद को हो सिथ्य 
सात कर उनमें तारिविक रूप॑ से पुण अभेद सात्त कर उसके आधोर पर अहिंसा का 
उद्वोधत, करती. है । अंद्रत पेरंपरा के: अनसार भिन्न भिन्न योनि और सिन्न शिर 
जब कि जेन जसी इंतवादी परंपराओं: के अनुसार प्रत्येक जीवात्मा तत्त्व रूप ऐ 
स्वतंत्र और शुद्ध नहा है । एक परंपरा के अनुसार अखंड एक ब्रह्म में से नानाजीव 
की सृष्टि हुई है -जब कि दूसरी परंपराओं के:अनुसार जुददेजुंदे स्वतंत्र और समांत 
अनेक शूद्ध ब्रह्म ही अनेक जीव हें। दंतमलक-समानता. के सिद्धान्त में से ही .अद्वत- 
'मूलक ऐक्य का सिद्धान्त ऋमशः विकसित हुआ जान पड़ता हुं परंतु आहिसा का आचार 
और आध्यात्मिक उत्कान्तिवार्द अहृतवाद में भी द्ेतवाद के विचार के अनुसार 
' ही घढाया गया हँ। बांद कोई भी हो पर अहिंसा की दृष्ठि से महत्व की-बात 
एक ही है कि अन्य जीवों के सार्थ समानता या अंभेद. का वास्तविक संवेदन 
होना ही अहिसा की भावना का उद्गस हूं ) * | 


कर्मविथा और बंध-मेक्ष-. >कड हा 


जब तत््वतः सब जीवात्मा सम्तान हैं तो फिर उनमें परस्पर वेषम्ध क्यों, तथा 
एक ही जीवास्सा में कालमभेद से वेषम्य क्यों ? इस प्रइन के उत्तर में से ही कर्मे- 
विद्या का जन्स हुआ हैँ। जंसा कर्म वेंसी अवस्था यह जेनच मान्यता वेषस्थ का 
स्पष्टीकरण तो कर देती हैँ, पर साथ ही साथ. यह भी कहती हुं कि अच्छा या बुरा 
कर्म करने एवं न करने में जीव ही स्वतंत्र है, जैसा चह चाहे. वसा .सत्‌ या भसत्‌ 
पुरुषार्थ कर सकता है और वही अपने वर्तमान और भावी का निर्माता हैँ । कर्मंवाद 
कहता है कि वर्तमान का- निर्माण-भूत के. आधार पर और भविष्य का निर्माण 
वर्तमान के. आधार पर होता है । तीनों कालू की पारस्परिक संगति कमेवाद पर 
ही अवलंबित हैं । यही-पुनर्जेन्म के विचार का आधार है । ' है 
वस्तुतः अज्ञान और रागहेप ही कर्म हैं ॥ अपने परायें की वास्तविक प्रतीति 
ने होता अज्ञान या जैन परंपरा के अनुसार दर्शन मोह हैं। इसी को सांख्य बोद्ध- 
भआादि अन्य परंपराओं में अविया कहा .है । अंज्ञान-जतित इष्टानिध्ट की कल्प्रनाओं 
के कारण जो जो दत्तियां, या जो जो विकार पैदा होते हैं वही संक्षेप में राग द्वेप, 





फहे गये हैं.। यंक्षेपि राण “हेष:ही हिसा के प्रेरक हूँ पर वस्तुतः सब की 
जड़े अज्ञान-दर्शन मोह या अविचया ही है, इसलिए हिसा क्री असली जड़ 
अंज्ञान:ही है। इस विषय में आत्मवादी सब परंम्पराएँ एकमत हें। 


ऊपर जो कर्म का स्व॒रूप बतलाया हुं. दचह जन परिभाषा से झाव कर्म हैं जौर . 
वह आत्मगत संस्कार विदश्येष हैं । धह भावकर्म आत्मा के इदंगिद सदा वर्तेसान 


ऐसे सुक्ष्मातिसूक्षम भौतिक परमाणुओं को आक्ृष्द करता है और उसे विद्विष्ट रूप... 


पित करता है । विश्विष्ट रूप प्राप्त यह भौतिक परमाणु पुंज ही द्रव्यकर्म या 
कार्मण शरीर फहलाता है जो जम्सास्तर में जीव के साथ जाता हे और स्थूल ह 
शरीर के निर्माण की भूमिका बनता है। ऊपर ऊपर से देखने पर सांलूम होता है कि . 
द्रव्यकर्स का विर्चार जेत परंपरा की कमंचिय्या में हू, पर अन्य परंपरा की कर्स विद्या में ' 
चह नहीं है, परन्तु सुक्ष्मता से देखने वाला जान सकता हूँ कि वस्तुत्तः ऐसा नहीं है । ' 
साँख्य-योग, वेदान्त आदि परंपराओं सें जन्सजन्सास्तर गामी. सुक्ष्य या लिय शरीर का 
वर्णन है । यह शरीर अन्तःकरण, अभिमान मन आदि प्राकुत या सायिक तत्त्वों का 
बना हुआ माना गया हे जो वास्तव में जेन परंपरासंभत भौतिक कार्मण शरीर के 
ही स्थान में है । सुक्ष्य या फार्सण शरीर को सूल कल्पना एक ही है । अन्तर है 
: तो उसके दर्णन प्रकार में ओर न्यूनाधिक विस्तार में एवं वर्गोकरण में, जो हजारों . 
वर्ष से जुदा जुदा विचार-चितन करने वाली परंपराओं में होना स्वाभाविक है । 

... इस तरह हम देखते हैं तो आत्मवादी सब परंपराओं में पुरर्जन्स के कारणरूप से .. 
कममंतत्व का स्वीकार हू ओर जन्मजन्सान्तरगासी भोतिक शरीररूप द्वव्यकर्म का 
“भी स्वीकार है । न्याय वेशेषिक परंपरा जिसमें ऐसे सुक्ष्म शरीर का कोई खास 
स्वीकार नहीं हूं उसने भी जन्सजन्सान्तरगामी अणुरूप सन को स्वीकार करके 

द्रव्य कर्म के विचार को अपनाया है 


पुनरजेन्म और कर्म की सान्यता के वाद जब सोक्ष की कल्पना भी तत्वचितन में . 
स्थिर. हुई तब से अभी तक की बंध मोक्षवादी भारतीय तस्वचितकों की आत्सस्वरूप- 
,' विषयक मास्यताएँ कैसी कैसी हे और उनमें विकासऋम की दृष्टि से जन सत्तव्य ' 
के स्वरूप का क्या स्थान है, इसे समझने के लिये संक्षेप में बंधमोक्षेवादी सुख्य सुख्य * 

सभी परंपराओं के संतव्यों को नोचे दिया जाता है । (१) जेन परंपरा के अनुसार 
आत्मा प्रत्येक शरीर में जुदा जुदा है । वह स्वयं शुभाशुभ कर्म का कर्ता और कम, , 
के फल-सुखदुःख आदि का भोक्‍ता है । चह जन्मास्तर के समय स्थानाम्तर को 
जाता हूँ और स्थुल देह के अतुसार संकोच विस्तार घ/रण करता हुँ । यही मुक्ति 
पाता है:मौर मुक्तिकाल में सांसारिक छुख-दुःख शान-अज्नान आदि शुभाशुभ 
कर्म आदि भावों से सर्वेधा छूठ जाता हैं । (२) सांख्य योग परंपरा के अनुसार 





विस्तारश्षीलं, ज्ञान-अज्ञान आदि भावों का आश्रय और सुवित काल-में उन भावों से ।' # 
रहित हूं । सांख्य योग परंपरा अन्तं:करंण -के-बंधमोक्ष -को; हीः उपचार से :पुरुष 
सान लेती है । (३) न्यांबर्वशेषिक परंपरा के अनुसार आत्मा अनेक हैं,. चहुं-सांख्य 
गकी तरह कूटस्थ और-व्यापकसाना गग्ा है फिर भी वह. जतपंरंपेरा की तरह 
वास्तविक रूप से कर्ता; भोवता, बद्ध और मुक्तः भी माना गया हैं.). (४): अद्धेत- 
वादी वेदान्त के अनुसार आत्मा वास्तव में नाने- नहीं पर .एक-ही. है. वह सांख्य 
योग की तरह केटस्थ और व्यापक है . अतंएव न दो व्रास्तव में बढ है.औरन मुक्त-.॥ 
उसमें अन्तंःकरण का कंधसोक्ष ही उपचार. से. माता गंया हूं; ४. (५) : बौद्धमंत द्धमंत. क्के 
. अनुसार आत्तायां चित्त नाना हैं ; -बही कर्ता, भोवतो; बंध और निर्वाण का आशय 
- है। वह न तो कूटस्थ है, न व्यापक; वह केवेलू-ज्ञान क्षण-प्रंपरा रूप है..जो हू दय 
. इन्द्रिय जैसे अनेक केंन्द्रों में एक सांथ:या ऋमता: नि्ित्तानुसार उत्पन्न व नष्ठ 
होता रहता है। . >तः - कब मा 
झ् .. ऊपर के संक्षिप्त.वर्णत से यह स्पष्टतयों सुचित होता हूं: कि जेन परंपरा संमत 
आत्मस्वरूय बंधमोक्ष के -तत्त्वाचितकों की केल्पता का अनुभवमृलक .पुराता रूप 
है। सांख्ययोग संमत.जांत्मस्वरूप उन तस्ंवचितकों की कल्पना की दूसरी भूमिका 
है.। अद्वेतवाद' संसत- आत्मस्वरूप -सांख्ययोग' की चहुत्वविषयक , कल्पना. का 
एक स्वरूप में परिमार्जनमात्र है, जबकि न्यायवेज्ञेपिक संसत आत्मस्वरूप जने और 
सांख्ययोग -की कल्पना का मिश्रणसात्र हे-। बौद्धसंमत : आंत्सस्वरूप जेन 
कल्पना का. ही तर्कशोधित रूप है। 2 


एकल्वरूप चारित्रिविद्या-- 


आत्पा और कर्म के स्वरूप को जानने के बाद ही यह जाना जा सकता है कि 
' अध्य्यात्मिक उत्कान्ति में: चारित्र का क्या.स्थांन है । मोक्षतत्वचितकों के अनुसार 
चारित्र का उद्देश आत्मा को कर्म से मुक्त करना:ही है । चारित्र के द्वारा कर्म से 
मु॒वित सान लेने पर भी यह प्रवत:रहता ही हू कि स्वभाव से शुद्ध ऐसे आत्मा के साथ 
पहुले पहल कर्म का संबंध कब और बयों हुआ या: ऐसा संबंध किसने किया १? इसी 
तरह यह भी प्रइर्त उपस्थित होता है: कि स्वभाव से शुद्ध ऐसे आत्मतत्त्व:कें सोथ * - 
यदि किसी न किसी तरह से-कर्म का संबंध हुआ “माने लिया जाय तो चारित्र 
के द्वारा मक्ति सिद्ध होने के बाद भी फिर कर्म संबंध क्यों नहीं होगा ? इन दो पदनों 








॥ उत्तर आध्यात्मिक संभी चित्तकों ने लगभग एक सां- ही “दिया हैँ.। सांख्य- ५ 
श्रेग हो या वेदान्त, त्मायवेशेषिक हो यो बौद्ध इन सभी दर्शनों-की तरह जेत़ दश्षेन 
का:भी यहीं मंतव्य है. कि.कर्म और. आत्सा- कांसंबंध -अनादि, है क्योंकि उस 
संबंध का आदिक्षणं स्ेथां ज्ञानसीसा के बाहर है । . सभी ने यह सोना है कि आत्मा 
के साथे करमं-अविया या माया का संबंध प्रवाह रूप से अंनादि है फिर भी व्यवितः,* 
हूप से वह संबंध सादि है क्योंकि हम सबकी.ऐसा अनुभव हैं कि अज्ञात और राग्रः 
द्वेष से ही कर्मवासना फी उत्पत्ति जीवन में होती रहती हूं ।. सर्वथा कर्म छूट जाने 
“पर जो आत्मा का पूर्ण शुद्ध रूप प्रकट होता हूँ उसमें पुनः कम या वासना .उत्पत्न 
क्यों नहीं होती इसका खुलासा तवोवादी आध्यात्मिक चितकों:ने-यों किया , हे कि 
-आत्ग स्वभावंतः शुद्धि-पक्षपाती हे 3. शुद्धि के हारा चेत॑ंवा आदि स्वाभाविक गुणों 
का पूर्ण विकास होने के बाद अज्ञान या. रागह्ेष जसे दोष जड़ से हो उच्छिन्न . हो जाते 

' हु अर्थात्‌ वे प्रयत्नपुवेक शुद्धि को प्राप्त ऐसे आत्सत त्व में अपना स्थान पाने के लिए 
सर्वथा निर्बेल हो जाते हू । री 


 चारित्र का कार्य जीव॑त्रगत बेष॑म्य के कारणों को दूर करना है, जो ज़ैस पंरि-* 
. भाषा में संबर' कहलाता. है 4 वेषस्प के मूल कारण अज्ञान कं. निवारण आत्मा की 
' सम्पक्‌ प्रतीर्ति से होता है और राग्वेष जैसे क्लेशों का निवारण साध्यस्थ्य की सिद्धि 
से ।.. इसलिए आन्तर चोरित्र सें दो ही बातें आती हैं। (१) आत्म-ज्ञान- 
> “विवेक-ख्याति (२) साध्यस्थ्य या रागहेण आदि बलेशों का जय,। ध्यान, त्नत, 
. मिथ, तप, आदि जो जो उपाय आन्तर चारित्र के पोषक होते हे. वे ही बाह्य चारितर 
; रूप से साधक के लिए उपादेय माने गये है । 


: 7“ आध्यात्मिक जीवन की उत्कान्ति आन्तर चारित्र के विकासकर्म पर अवलंबित 
“५ है । इस विकासकम का स्‌ णस्थान रूप से जेन परंपरा में अत्यंत विशद और विस्तृत 
“४ वर्णन हैँ। आध्यात्मिक उत्कान्ति क्रम के जिज्ञासुओं के. लिए योगशास्त्रप्रसिर्ध॑ 
: / मबुंसती आदि भूमिकाओं का दौद्धशास्त्रप्रसिद्ध सोतापन्न जादि भूमिकाओं का, 
: “योगवासिष्ठप्रसिद्ध अज्ञान और ज्ञान भूमिकाओं का, आजीवक-परंपराः प्रसिद्ध मंद- 

भूमि आदि . भूमिकाओं का और जैन परंपरा प्रसिद्ध गुणस्थानों का तथा 
& “ग्रोगदृष्टियों . का तुलनात्मक अध्ययन बहुत रसप्रदः एवं उपयोगी हूँ ; जिसको 

“-चणन यहाँ संभव नंहों । जिज्ञासु अन्यत्र सिद्ध * लेखों से जान सकता है । 











. 2 में यहाँ उन चौदह गूंणस्थानों का वर्णन न करके संक्षेप में तोन भूमिकाओं का 
“ही परिचय दिये देता हूँ, जिनमे-मु णस्थानों का समावेश हो जाता है ।. पहिली भसिका 
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. “हैं बहिरात्म, मिसमें:आंत्सज्ञात या विवेकस्यातिं का. उदय हो नहीं होता । 'हसरोे 
भूमिका अन्तरात्म हैं. जिसमें आत्मज्ञान का उर्देय तो होता है पर. रागहेद आदि. 
' बलेश मंद होकर भी अपना अभाव दिखलाते रहते हैं।- तीसरी भूमिका है परमात्म॑। 
इसमें रागद्वेष .का पूर्ण उच्छेद: होकर -वीतरागत्व: प्रकट होता है.) | 


लोकविद्या में लोक के स्वरूप का वर्णन:हैँ। जीव-चेतन और अजीव-अचेतन या 
जड़ इन दो तत्वों का सहचार ही लोक है । चेतन-अंचेतंन दोनों तत्व न तो किसी: के . 
द्वारा कभी पदा हुए हैं और न कभी नाश पाते हूँ फिर-भी स्वभाव से परिणासान्तर कर 
पाते रहते है । संसार काल में चेतन के ऊपंर अधिक प्रभाव डालने बाला द्रव्य: एक- _ 
मात्र जड़-परमसाणुपुंज-पुदंगल हूँ, जो नानारूप से चेतन के. संबंध में- आंत्ा हूं और: 
उसकी शर्वितयों को मर्यादित भी करता है । चेतन-तत्त्व की साहंजिक और मौलिक: 
शवितयाँ ऐसी है जो योग्य दिया पाकर कभी न कभी उन,जड़ द्रब्यों के प्रभाव से . 
. उसे म्‌बत भी कर देती हैं । जड़ ओर.चेंतन के पारस्परिक प्रभाव का क्षेत्र - ही लोक है | 
और उस्‌ प्रभाव से छुटकारा पाना-ही लोकान्त हेँ-। - जेन परंपरा की. लोकक्षेत्र- / 
विषयक कल्पना -सांख्ययोग, पुराण और बौद्ध आदि पंरंपराओं की कल्पना से ही 
अनेक अंशों में मिलती -जुलती हें । कक आह कल बा 
:.. जैन परंपरा न्यायवैश्ञेषिक की तरह परमाणुवादी है, सांख्ययोग की. तरह ञ 
' प्रकृतिवादी नहीं हैँ तथापिं जैन परंपरा संमत परमाणु का स्वरूप सांस्यपरंपरासंमत - 
प्रकृति के स्वरूप के साथ जेसा मिलता हें वेसा न्यायवंशेषिकर्संसत परसाणु स्वरूप ' ु 
के साथ नहीं मिलता, क्योंकि जेन संमत परमाणु सांख्यंसंमत प्रकृति की ,तरह ;ः 
. परिणामी हुं, न्‍्यायवेशेषिक संमत परमाणु की तरह कूटस्थ नहीं हैँ । इसीलिए. 
जैसे एक ही सांड्यसंमत प्रकृति पु ध्वी, जंल, तेज, वायूं आदि अनेक भौतिक सृष्टियों 
का उपादान बनती है बसे ही जैनंसंमत. एक ही परमाणु पृथ्वी, जलूं, तेज आदि ' 
नानांरूप सें परिणत होता हूँ । जैत परंपरा न्यायवेशेषिक-की तरह यह नहीं मानती : 
कि पाथिव, जलीय आदि भौतिक परमाणु मूल में ही सवा भिन्न जातीय हूँ । ः 
इसके सिवाय और भी. एक अस्तर ध्यान देने योग्य है । वह यह कि जनसंमर्ते 
परमाण वैशेषिक संसत परमाणु की अपेक्षा इतना अधिक सुक्ष्म हें कि अंत में वह - | 
» सांख्यसंमत प्रकृति जैसा ही अव्यक्त बन जाता है । जन परंपरा का अनंत परमाणु- रा 
बाद प्राचौत सांख्यसंमत पुरुष बहुत्वानुरूप - प्रकृतिबहुत्ववाद “से दूर नहीं हूँ । । 








१, पड़ दर्शनसमच्चयं-गंण रत्तटी का-पूं ०-९ ९ । “भौलिंकसाख्या हि आत्मान- * 
सात्मान ग्रति पथक प्रधान वदन्ति॥ उत्तरे तु सांख्या: रुर्वात्मरवषि एक: 
नित्य प्रधावमिति अ्रपन्नाः [7 ०. / त हा 3 


“.“  जैनमेत और ईरवर 5 

, ० जैन परंपरा सांख्ययोग मीमांसक आंदि परंपराओं की तरह लोक को प्रचाह रूपसे 

/: अंनोदि और अनंत ही मानती है । वह पोरोणिक या वेशेषिक मत की तरह उसको 
. “ 'सष्टिसंहर नहीं सालती | अतएवब जैसे परंपरा सें कर्ता संहर्ता रूपसे ईश्वर जैसी स्वतंत्र 
.. व्यक्ति का-कोई स्थान ही नहीं है। जेन सिद्धान्त कहता है कि प्रत्येक जीव अपनी 
“* अपनी सृष्टि -का आप ही करते है ।. उसके अनुसार ता््त्विक दृष्टि से प्रत्येक जीव में 
..:. ईबवरभाव॑ है जो सुवित के समय प्रकट होता.है ( जिसका ईइवरभाव प्रकट हुआ है 
, .. वही साधारण लोगों के लिए उपास्य बनता है । योगश्ास्त्रसंगत ईइवर भी साज्र 
 _ उपास्थ है, कर्ता संहर्ता नहीं, पर जेन और योगश्ञास्त्र की कल्पना में अंतर है। 
:. .चहँ यह कि योगशास्त्रसंभत ईश्वर सदा मवत होने के कारण अन्य पुरुषों से भिन्न 
_ कोटि का हू; जबकि जेनशास्त्र संमत ईइवर वैसा नहीं है । जैनशास्त्र कहता है 
: कि भयत्नसाध्य होने के. कारण हर कोई योग्य साधक ईइवरत्व लाभ करता है 

और सभी मुबत समानभाच से ईइवररूप से उपास्य हैं । 


पक 


... पुराने और अपने.सेमंय तक में ज्ञात ऐसे अन्य विचारकों के विचारोंका तथा 
० , अपने स्वानुभवमूलक अपने दिचारों का सत्यलक्षी संग्रह ही भुतृविद्या हैं। श्रुतविद्या , 
है की ध्येय यह हूं कि सत्यस्पर्शी किसी भी विचार या विचारसरणी की अवगणना 

#- «शा जपेक्षा सहो। इसी कारण से जैन परंपरा की श्रुतविद्या नव तव विद्याओं के विकास 
. : “के सार्थ.व्रिकसित होती रही है । यही कारण है कि श्रुतविद्या में संग्रह. नयरूप से 
*  :. जहाँ प्रथम सांख्यसंसत्‌ सदद्नेत लिया गया वहीं ब्रह्माईत के विचारविकास के बाद 
. / सेंग्रहतय रूप से. तरह साहत विचार ने भी स्थान प्राप्त किया है । इसी तरह जहाँ 

' ऋजुसूत्र नयरूप से प्राचीन बौद्ध क्षणिकवाद संग्रहीत हुआ है वहीं आगे के महायानी 
. « विकास के बाद ऋणुसूत्र नयरूप से वैभाबिक, सौन्नान्तिक, विज्ञानवाद 
... ". और गून्यवाद इर्च चारों प्रेसिद्ध बौद्ध शालाओं का संग्रह हुआ हूँ । 





रे अनेकान्त द्‌ ष्टि का कार्यप्रदेश इतना अधिक व्यापक है कि इससें मानव जीवन 
..... की,हितावह ऐसी सभी लछौकिक लोकोत्तर विद्यायें अपना - अपना योग्य स्थान प्राप्त 

: कर लेती हैं । . यही कारण हैँ कि जेन श्रुत॒विद्या में लोकोत्तर विद्याओं के अलादा . 
० क्ौकिक विद्याओं ने भी सवा प्राप्त किया है। 


ष 











प्रमाण॑विद्या सें प्रत्यक्ष, अनुभिति आदि ज्ञान के संब प्रकारों का,. उनके साधनों: 
को तथा उनके बलाबल'का विस्तृत विवरण आता हुं ।. इसमें भी अनेकांन्त दंष्टि ' 
: का ऐसा उपयोग किया गया हु. कि जिससे किसी भी तत्तचितंक के यथार्थ विचार 
. की अवंगेंणना या-उपेक्षा नहीं होती, प्रत्युतं ज्ञान ऑर उसके साधने से: संबंध-रखने 
:.. वाले सभी ज्ञान विचारों का यथावत्‌ विनियोग किया गया. है 4... | - « ः 






यहाँ तक॑,का वर्णन जन परंपरा के प्राणभूत॑ अहिसा-ओऔर ,अनेकान्त-से संदंध « * 
रखता हूँ । जेसे शरीर के बिना प्राण की स्थिति असंभव हे देसे ही धंर्मशरीर के 

सवाय धर्मग्रांणं की स्थिति भी असंभव हुं.।' जन परंपरा का धेंमेशरीर -भी संघ- 
रचना, साहित्य, तीर्थ, मन्दिर -आदि- धर्मस्थान, . शिल्पस्थापत्य। उपासनाबिधि, 
प्रंथसं ग्राहक भांडार: आदि अनेक रूप, विद्यमान :है.। यह्यपि-भारतीय संस्कृति 


: विरासत के अविकल.अध्ययन की दृष्टि से जेनधर्स के.ऊपर सूचित अंगों का  तात्तविक 


एवं ऐतिहा सिक्क वर्णन-आवश्यक एवं रसप्रद भी है तथापि वह प्रस्तुत :निबंधकी 
सर्यावा के बाहर है । अत एव जिज्ञासुओं को अन्य-साधनों के द्वारा अपनी जिश्ञासा को 
घ॒प्त करना चाहिये। + ; ०३352. 2022 
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